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INTRODUCCION

La idea griega y la idea cristiana de libertad son
gseguramente dos de las piedras fundamentales de
la civilizacién occidental. Pero ‘hay que indicar en
qué sentido esta afirmacién es cierta.

La libertad, como nombre ¥ como idea, no es algo
absoluto sino relativo. Cuando se dice “un hombre
libre” y se pretende analizar esta nocioén, inmedia-
tamente se va a parar a la idea contraria de “cau-
tiverio”. Ser libre es no ser cautivo, es estar “li-
herado”. Pero gliberado de quién o de qué? Iin el
cago del cristianismo, el objeto relativamente al cual
se es libre o se estd liberado, se halla expresado sin
confusion posible por log primeros textos eristianos.
El cristiano esta libre del pecado, de la ley del peca-
do. “Jestis dijo pues a los judios que habjan creido
en él: “Si persistis en mi palabra, sois verdaderamen-
te mis discipulos; conoceréis la verdad y la verdad os
hard libres”. Y ellos le contestaron: “Somos 1a raza
de Abraham y nunca hemos estado sometidos a nadie
(ai8evt deovhelrapey =awote). ;COmo puedes decir:
seréls libres?” Y Jests les contesté: “En verdad,
en verdad os digo, quienquiera que comete pecado
es esclavo del pecado (3cfAég éotty 9 paptiag)...
Asi pues si el Hijo os emancipa, seréis realmente
libres” {J/n., 8, 31-36). “Graciay scan dadas a Dios,
porque, después de haber sido esclavos del pecado
{(300hot T9¢ dpapring), habéis obedecido de todo co-



razon a la forma de doctrina a que se os ha entre-
gado. Emancipados del pecado (fieufepwbévreg dmd
tic dpaptieg) habéis pasado a ser esclavos de la jus-
ticia... Ahora pues, libres del pecado y convertidos
en esclavos de Dios, poseéis vuestra mies para la
santificacion y poseéis el fin y la vida eterna” (%)
(Rom., 6, 17-18, 22). San Pablo estd lleno de ese gran
tema, y basta leerle para darse ecuenta de los sen-
timientos que experimenta al pensar que Jesucristo
liber6 por fin a los hombres de la muerte espiritual.
Es la doctrina constante de la Iglegia. Limitémonos
a la oracion de San Iélix de Valois, el 20 de noviem-
bre: “Deus qui beatum Lelicem... ad munus redi-
mendi captivos ceelitus vocare dignatus es, presta,
quesimus, ut per gratiom tuam ex peccalorum nos-
trorum captivitate cius intercessione liberati, ad coe-
testem patriam perducemusr” (Oh, Dios, que te has
dignado llamar celestialmente a la mision de redi-
mir cautivos al beato IFélix, concédenos, te lo roga-
mos, que por tu gracia, liberados del cautiverio de
nuestros pecados por su intercesion, seamos llevados
a la patria celeste).

En seguida se ve en qué plan se sittia la libertad
cristiana. Se trata de un plan moral y espiritual que
implica un radical dualismo. Ese plan no se halla
gin duda ausente del pensamiento griego: baste re-

(* En mi opinidn hay que puntuar: to dk vélog, Lewnv aidviov.
Libre del pecado, esclavo de Dios, el cristiano se halla ya en pose-
sion de la vida eterna. Generalmente se traduce “y el fin es la
vida eterna”, ya que los dos acusatives ya no dependen de Eyets,
sino 'de un eivar sobreentendido. Bs posible, pero mucho menos
dgil. Mds bien se esperaria fon aidviog, como mds arriba, & ydp
téheg .. ddvarog,



cordar, en Platéon, el dualismo, asimismo radical, del
cunerpo y el alma, del alma prendida en las cadenas
del cuerpo (Ied. 82 e 2), clavada al cuerpo (Fed. 83 d
4), la idea de la muerte liberadora, ese motivo de la
liberacion que persiste a través de todo el Feddn (la
filosofia es la que emancipa, Fed. 82 & 5) y que hace
de este didlogo uno de los breviarios de la piedad an-
tigna. Tampoco es necesario recordar la influencia
de esa corriente platonica sobre toda la filosofia he-
lenistica.

Sin embargo, cnando el nombre v la idea de liber-
tad aparecen en la literatura griega, no se refieren
primordialmente a la vida espiritual, sino a la vida
politica. Y son todavia resonancias politicas las que
despiertan en nosotros la expresion de “libertad
griega”. Ya se verd, por otra parte, que si bien es de
origen politico, ese concepto de la libertad entre los
griegos ha tenido las mayores counsecuencias para la
idea misma de hombre, y para la nocién de sabidu-
ria con todo cuanto implica, entre los antiguos, de
nobleza, dignidad y autonomia; y que como conse-
cuencia, ese concepto griego de la libertad ha influido
poderosamente en la génesis de las ideas morales
en occidente y ha contribuido no poco a la construc-
cion de lo que podriamos llamar el “hombre occi-
dental”, que es, por lo menos en mi opinién “el
hombre civilizado”. De ahi viene el sumo interés de
un analigis de la libertad entre los griegos.

Este estudio comprendera tres partes. Ante todo
demostraremos cémo la idea de libertad se formé
simultineamente con la idea de polis que domina



toda la Grecia clasica, y cémo, orgulloso de la liber-
tad que posee en su ciundad y apasionadamente de-
seoso de conservar tan gran bien, el ciudadano de
los Estados griegos del siglo v, combatié con todas
sus fuerzas por la libertad de su patria, que es una
misma cosa gue la suya propia.

Luego, después de haber recordado todo cuanto
el fermento de la libertad hizo surgir entre los grie-
gos del siglo v en los diferentes 6rdenes de las dis-
ciplinas humanas, expondremos cémo los fildésofos
del siglo 1v, Platon y Aristoteles, definieron y preci-
saron la nocidn de libertad en sus relaciones con un
determinado régimen politico, mostrando a la vez
lag ventajas y peligros de éste, ventajas bien cono-
cidas en su época y sobre las cuales apenas insisten,
v peligros que les parecen temibles y por lo mismo
les inducen a restringiv la idea de libertad, mas que
a exaltarla.

Finalmente haremos ver el @lfimo avatar de csa
libertad griega a partir del dia en que la caida de
la polis y el establecimiento de la monarquia de los
Diadocos la forzaron a refugiarse en clerto modo en
la intimidad del hombre. Se nos puede arrebatar todo
excepto la libertad del alma. Se nos puede arrebatar
todo, excepto el derecho imprescriptible de llamar
blaneo a lo gque es blanco e injusto a lo que es injusto,
v de constituirnos una filosofia de la vida que res-
ponda a nuestras aspiraciones. Iise especticulo de
una libertad puramente filosofica es el que ofrece
todavia a nuestros ojos la Grecia sometida y éste no

es el menor testimonio de su grandeza.
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LA LIBERTAD POLITICA

La nocion de libertad estd inmediatamente vincu-
lada, en Grecia, a la de demokratia, es decir al go-
bierno del pueblo por el pueblo (demos): “Hl fun-
damento del régimen democratico es la libertad”,
dice Aristoteles (Pol., Z 2, 1317 a 20), después de
Platon (Rep., VIII, 557 b 3, 502 b 6).

Consideremos de mas cerca qué entendian los grie-
gos al establecer aguel vinculo. El término democra-
cig, para nosotros como para Platén que vié los exce:
sos de aquel régimen durante la guerra del Pelopone-
80, evoca inmediatamente la idea de licencia. Pero no
por ello dej6 de significar, en los origenes de la ciu-
dad griega, nna hermosa conquista del hombre. En
log tlempos de Homero (siglo viu) y de Hesiodo (si-
glo vn), el pueblo no contaba. En la Ilieda, en las
reuniones del dgora, s6lo el rey y los gerontes, jefes
de tribu, tienen derecho a empuiflar el cetro para dar
su opinién y pronunciar sus fallos. En Los Traba-
jos y los Dias, vemos asimismo una diferencia radi-
cal entre los grandes terratenientes, que se llaman
a ¢f mismos “hombres de bien”, y la masa de la
gente humilde que trabaja duramente, ora como ver-
daderos siervos bajo la forma de la esclavitud o del
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mercenariado (thetes), ora en la condicién tan ines-
table de colonos obligados a entregar cinco sextas
partes de la cosecha (hektemoroi) o de modestos
campesinos libres que no cultivan mis que un breve
pedazo de tierra.

Condicién, por lo demdas, completamente inesta-
ble, ya que, a pesar de las privaciones que se impo-
nen, en la mayoria de los casos ni el colono ni el
campesino libre pueden salir adelante: el colono no
puede pagar el arrendamiento y el campesino se ve
obligado a pedir en préstamo. Ahora bien, los ricos
prestan a usura, y la costumbre es entonces cruel
para el deudor. Si es insolvente, es vendido como
esclavo, él, su mujer v sus hijos; y su campo viene
a4 sumarse a la finca del rico. De modo que en reali-
dad, s6lo para éste existe la libertad verdadera. Si
los pobres quieren alcanzar la libertad — y nos refe-
rimos a la libertad en sentido estricto —, si quieren
ser libres en sus personas, en sus cuerpos, tienen que
agruparse y unirse, para compensar por un efecto
de masa el estado de inferioridad en que individual-
mente les coloca su nacimiento y su pobreza.

No hay por qué explicar aqui cémo, durante el
siglo vi, a consecuencia de la colonizacién, de los
progresos de la poblacidn en las ciudades y en los
puertos, de los progresos del comercio y del artesa-
nado, se constituyé un demos urbano, mas compacto
y mejor organizado que el de los campos, que supo
darse jefes y Iuchar asi contra los Eupdtridas, hasta
imponerles finalmente una especie de reparto de po-
deres. De ese compromiso resultd la polis democra-
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(ica, en la que tan excelentemente se expresa el genio
griego.

Ese cambio se produjo hacia el ado 600. Todavia
conservamos el texto de la méas antigua, sin duda,
de las leyes constitucionales de Occidente (¥*). Como
lag leves de Solon, habia sido grabada en un cubo
de piedra, clavado a un poste, lo cual permitia hacer
girar la piedra para leer sus cuatro caras sin nece-
sidad de moverse (Cf. las »UpBetg de Solén). El texto,
grabado hacia el afio 600, se halla hoy muy deterio-
rado. Pero el tono democritico de la ley es innegable:
el pueblo, demos, promulga una ley constitucional
(rhetre); sus demarcas, es decir magistrados elegi-
dos por él, desempeflan un papel dominante en el
gobierne de Ia ciundad; al lado de los demarcas apa-
recen unos “reves” (basileis), supervivencia de un
régimen puramente aristocratico o mondarquico; jun-
tos convienen en reunirse en asamblea popular (3fp.ou
rexinévou), en dias fijos, pars administrar justicia.
El condenado puede apelar a un consejo popular
(3nwooty Bourf), organismo constituido por eleccién,
que consta de cincuenia miembros por tribu y que
deberd celebrar sesi6n plenaria el dia 9 de cada mes
para administrar todos los asuntos del demos y par-
ticularmente juzgar todos los litigios que durante
el mes se hayan presentado (lineas 19-22). Hacia la
misya época (5H2), las leyes de Solon garantizan a

Ca Rhelre de Quios, O, Tod, (e Hist, Inse, | La piedra se
halla hoy empolrada en ol nare de contencion de lin omotderna ea-
rroterst gque sade e Quios en direccian sar, Thirn ofros lexfos ¢on
temporancos, vénne A, Ieniwgiere, Keligion greeque, en la s
foive gencrede des religrons (Quilbed, T ETD ppo R8O 90y
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"os atenienses, para toda la dquracién de su historia,
la “libertad civil”, prohibiendo la esclavitud de los
deudores insolventes (*); todos los hijos de atenien-
ses son ciudadanos libres, y se distribuyen en cuatro
clases censitarias; los derechos y deberes son pro-
porcionales al censo, pero aun los ciudadanos de la
altima clase participan en la gestion de los asuntos
publicos como miembros de la Asamblea y de los tri-
bunales. La evolucion asi iniciada habra de terminar
con la promulgacion de las leyes de Pericles, en 451,
al instituirse el pago de lag funciones piablicas, lo
cual permitird a los ciudadanos mas pobres el acceso
practico a todos los cargos a excepcidon del de estra-
tega, por razon de las capacidades que exige.

La alianza entre “libertad” y “democracia” im-
plica pues, como se ve, dos privilegios: por un lado
la libertad civil, en el sentido de que todo miembro
de la ciudad, hijo de padres ciudadanos, se halla ga-
rantizado en su persona y en sus bienes mientras no:
infrinja ninguna de las leyes civiles ni politicas del
Estado, y por otro la libertad politica, en cuanto el
ciudadano, por el solo hecho de¢ su nacimiento, y a
reserva, evidentemente, de obedecer a las leyes, es
apto para revestir todas las magistraturas publicas,
va sea que le correspondan por sorteo o que se le
confien por elecciéon., Semejante régimen es distinto
del oligarquico o aristocratico en el que el poder gblo

(*)  Cf. los versos de Solon citados por Aristoteles, Constitu-
cion de Atenas, XII, 4: tobg d&vdad’alrod dovriny dexéa | Exovrag,
fidn deomotdv Tpopsvuévoug, || Ehevidépovg E¥nxa, y Platén, Repiblica,
VIII, 552 4 9: “Y bien, cn los Hstados oligirguicos, jacaso no ves
mendigos ¥ — Casi todos lo son, dijo, a excepcidn de los jefes”,
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pertenece a la clase restringida de los “ricos” o de
los “mejores” (en sentido social) y del régimen mo-
nirquico o tirdnico, en que el poder pertenece dnica-
nente a un solo hombre euya decisién tiene fuerza
de ley.

A Ia pregunta que mas arriba formulibamos:
“; Cual es el objeto relativamente al cual el hombre
griego es libre, es decir, estd liberado, o cuil es el
cautiverio de qué se ha emancipado?” podemos con-
testar con una palabra. IE1 griego se ha liberado, por
una parte, en su misma persona, de las cadenas de
la esclavitud que le ataban de hecho (en forma de
servidumbre) o que constantemente le amenazaban
con ligarle, dado lo precario de su condicién mate-
rial (esclavitud por deudas); y por otra parte, se ha
liberado, en tanto que animal politico, del dominio
tirdnico de los primerog duefios de Grecia, los reyes
o los gefiores feudales que poseian la tierra. He aqui
el sentido de la libertad entre log griegos (¥).

Si hay que juzgar las cualidades o los vicios de
un régimen segin la mayor o menor justicia que
instaure entre los hombres, no cabe dudar de que la
democracia griega, en su primer estado, fué un régi-
men infinitamente mejor que la coligarquia puramen-
te egeista que sustituia. Veamos pues en qué con-
siste exactamente la libertad aportada por aquélla.

Después de haber recordado que el fundamento

(*) EI término opuesto a élebdepog, en esa primera acepeion,
s siempre dodlog, tomindo esa palabra en su sentido primitivo de
esclavo totalmente sometido a su duciio (deoméng). CE£. Jenofonte,
Ciropedia, VIII, 1, 4: “El esclavo obedece a su dueflo dxwv (contra
su voluntad), mientras que el hombre libre cumple &@v (de buen
erado) los actos dignos de alabanza”.



de la democracia es la libertad, y que, segtn la opi-
nion comun en Atenas, ese régimen es el Gnico en
que los hombres participan de la libertad y que tal
es el fin mismo que se propone toda constitucion de-
mocritica, Aristételes continta en los siguientes tér-
minos (Pol., Z 2, 1317 b 2): “Ahora la libertad con-
siste, por una parte, en el hecho de ser alternativa-
mente gobernado v gobernante (to év péper dpyeslat
ol Fpysw) —ya que la nocidon popular de la justicia
es la igualdad de los derechos para todos numérica-
mente hablando y no seglin su valor, y si tal es la
nocion de la justicia, la masa es necesariamente so-
berana: es la decision de la mayoria la que cuenta
en altimo término y dicta el derecho... —; la liber-
tad consiste, por otra parte, en el hecho de que cada
uno es libre de vivir a su guisa (=6 (fv bg folkezal
Ttg): ésa ey en efecto la funcion propia de la liber-
tad, si es cierto que lo que caracteriza al esclavo es
no vivir a su guisa. Tal es pues el segundo rasgo
distintivo de la democracia, de donde procede la pre-
tension de no tener sefiores. 8i es posible, de no
tener ninguno; si es imposible, de ser alternativa-
mente seiior y sibdito: pues de este modo se tiende
a realizar la libertad en la igualdad para todos”

Veamos a continuacion algunos textos del siglo v,
para mejor aclarar esa definicion del may Itcido ¢
imparcial de los escritores politicos de la antigiiedad.

Herodoto interrumpe stbitamente el relato de Ia
conjuracion Je Dario contra los magos para refe-
rirnes que, despuds del asesinato del falso Smerdis,
al reunirse log siete conjurados, tres de ellos, Otanes,
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Megabizo y Dario, sostuvieron sucesivamente la cau-
s del régimen popular, de la oligarquia y de la mo-
narquia (III, 80-82). Ks evidente, como lo hacer ver
su mias reciente editor (*), que esos tres discursos no
tienen ninguna verosimilitud historica y que Hero-
doito se inspira sencillamente en discusiones sofisti-
cas como las que a la sazén estaban de moda en la
Alenas de Pericles (%%).

;Cudl es, pues, a los cjos de Otanes-Herodoto,
la ventaja principal del sistema democratico? Acaba
de demostrar los inconvenientes del régimen mondir-
quico. Entregar todo el poder a un solo hombre,
sin que tenga que dar cuenta a nadie (pouvapyln,
#H#E) es necesa-

7 EEeott dveubive wordey & Bodhesar) (
riamente, por excelente que sea aquél, llenarle de in-
solencia orgullosa (hybris) y de envidia. Desde aquel
momento, el monarca se convertird4 en tirano. No

-~

podra tolerar a ningan igual. Invidiara a los mejo-
res. Desconfiard de los aduladores. Convencido de que
todo lo puede, transtornari las costumbres mas san-
fas y cometerd todos los crimenes. “Por el contrario,
¢l gobierno del pueblo (wafifog &pyov) lleva ante todo
¢l mas bello de todos los nombres: isonomic. n se-

(*)  Ph.-E. Legrand, Hérodote (Col. Budé), t. IXI, pp. 106 y ss.

(##) TIlerodoto permanecié en Atenas hasta el alto 443, e incluso
en Murioi pudo seguir al corriente de las modas intelectuales y
literarias de aguella ciudad.

(##%) Atossa dice también de su hijo Jerjes (Tsguilo, Peisas,
QU3 “Ni fracasa no tiene por qué dar cuentas al pafs (odx
baetduvog mérer), y, a condicion de que vuelva, seguiri siendo el
senor e esta tierra (risde xoipavel x¥ovég) 7. Wl término dveddvvoc,
asi como el Omedduvogs mias abajo en Herodoto, hacen pensar diree-
famente en Atenas, Cf. W. Nestle, Philologus, ILXX (1911), pp. 2562
Yy ¥®. que reconcee precisamente en esos rasgos el influjo de la
swofisticn griega. Acerca de log contactog de Herodoto con los so-
fistis véase Ibhid.,, py. 258-265,
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cundo lugar, ese gobierno no actla en ningtin modo
como el monarca: las magistraturas se confieren por
sorteo, todos los magistrados deben rendir cuentas
(bwebBuvoy 88 Goyiyv étew), v todas las deliberaciones
se celebran ante ¢l pablico”. Otanes opina, pues, en
favor del gobierno popular: “va que en el numero
consiste todo (& yap <@ woArd &w T& mdyro)”

En esa opinién se reconocen muchos rasgos, y aun
términos, favoritos del alma griega del siglo v. Ante
todo “el més bello de todos los nombres: isonomia”.
La isonomig es el reparto igual entre todos, lo que
nogotros llamariamos la “igualdad de derechos civi-
les y politicos” (*), Ahora bien, para demostrar hasta
qué punto la idea y el término son familiares a los
espiritus del siglo v, bastard con una sencilla anée-
dota. Un médico, Alcmedén de Crotona, pretende de-
terminar, seglin la costumbre de los médicos de en-
tonces, las causas generales de la salud y de la enfer-
medad. Respecto a este punto, reinaban esencial-
mente en la Medicina antigua dos teorias: una, que
podemos lamar “dietética” hace depender el buen
o mal estado de salud del régimen alimenticio y, en
general, del modo de vivir (ejercicios fisicos, descan-
s0, ete.}; la otra, que podemos denominar “somatica”

(*) Jis impresionante obsor\m ¢l numero de nombres propios
formados con el adjetivo imog, sobre todo si se recucrda que la
eleccion del prefijo en los nombres propios griegos no es indife-
rente, sino que se propone formar un sentido favorable al portador
del nombre, Mcencionemos, solo para Atenas, segin la Prosopogra-
phia Attica de Kirchner: Isfigoras (rival de Clistenes, fines del
siglo vi. La misma formacion se halla en Iségoros), Isarco (arconte
en 424/3), Isodemo (siglo v: Lisias, apd¢ 'Tgdédnuov), Isodice (si-
clo v: esposa de Cimon, hijo de Mileiades), Isocrates (siglo v:
Lisias, =wpdg 'loowpdiny), lsdloco (426/5), Isdnomo (415), Isotimides
(415), Isotimo (340/8), Isofilo (227/C).
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lo funda en la buena o mala mezcla, en el cuerpo, de
fox cuatro elementos o, mds precisamente, de sus
cunlidades fundamentales: frio, calor, sequedad y
hamedad, Alemeon comparte esta segunda opinion,
que es, en general, 1a de la escuela médica de Sicilia
y Magna Grecia. Y be aqui como se expresa para
explicar que la salud depende del equilibrio de las
cualidades fundamentales: “Lo que mantiene la sa-
lud ex la isonomia de lag cualidades, humedad y se-
quedad, frio v calor, amargor y dulzura, etc.; mien-
iras que, por el contrario, la monarquiac de una de
cllas oy cavsa de enfermedad. En efecto, el poder
absolute (monarquia) de uno de los contrarios trae
congigo 1a ruina e la persona. De hecho las enfer-
medades sobrevienen, por lo que a su causa se refiere,
por exeeso de calor o de frio... En cambio la salud
consiste en la mezcla bien proporcionada (olupetpov
vpxotv) de lag cualidades” (fr. 4 Diels).

Pasemos ahora a la guerra del Peloponeso y al
lamoso discurso de Pericles sobre los atenienses que
perecieron durante el primer aiio de aquella contienda
("Mucidides, II, 35 y ss.) (¥). Pericles empicza con

(*)  ITuy que rezordar sin duda la parte de convencionalismo
que gobijerna ese género de la oratoria flnebre, tan finamente imi-
Ll por Platén en su MWendzeno. El clogio de 1a democracia es
un pasaje obligatorio, Cf. Menéa., 239 a 1 y ss.: “Nosotros y los
nuesiros, hzrmanos todos nacidos de una misma tierra la tierra
mismi el Atica no nos creemos ni esclaves ni sefiores unos de
ol rosy por ¢l contrario, 1a igualdad de origen (isoyovia) establecida
pov la naturaleza nos obliga a buscar ia igualdad politica (loovouia)
extablecida por la ley y a no cedernos mutuameunte la precedencia
niis gue on nombre de un solo derecho: la reputacion de virtud v
de wabiduria”, (Bon este mismo didlogo se encuentra también el
leman de los griegos 1ibres, en lucha contra los persas por la liber-
tinl e s patria, 289 a 6 y ss.) Pero, si es cierto que Platén se
burliv de esos efectos fdeiles, que a sus ojos peecan de halagar a
los atepienses, po es menos cierto que ello era verdad, y que
Pericles tenia perfectamente derecho a recordiirselo a su anditorio.
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un elogip de los antepasados que, “con sus virtudes
militares (3t'¢petfy), transmitieron a sus sucesores
el suelo de la patria libre hasta hoy” (II, 36). Conti-
nua con un elogio de la democracia en el que halla-
mos ya los dos caracteres distintivos seflalados por
Aristoteles: por un lado la igualdad de derechos
(76 Yoov), por otro la Iibertad que cada uno ticne de
vivir a su guisa. “Nuestra constitucion — dice — se
Hama democracia, porque interesa, no a un pequefio
ntmero de individuos, sino a la mayoria. Por lo que
respecta a las leyes, todos, en las querellas entre par-
ticulares, gozan (e derechos iguales; en lo que se
refiere a las dignidades, cada uno, segtin el mérito
gue le distingue, es ordinariamente preferido para
los cargos ptiblicos, no por causa de su partido, sino
por sus virtudes. Y ni siquiera hay exclusiones por
falta de ilustracion debida a la pobreza, cuando un
cindadano se halla capacitado para prestar algln
servicio al Estado. Nuestra conducta por lo que res-
pecta a la administraciéon de los negociog publicos
¥ en lo que concicrne a la desconfianza en las rela-
ciones diarias de la vida, es completamente franca:
ni nos irritamos contra nuestros semejantes si obran
a su guisa, ni infligimos tormentos de esos que, por
cuanto no tienen reparacion, no son Menos pPenosos
de soportar a los ojos de todos, A pesar de esa faci-
lidad en nuestras relaciones privadas, un temor res-
petuoso, méas que ninguna otra cosa, nos impide in-
fringir las leyes en nuestros actos ptblicos, pues obe-
decemos a los magistrados que se suceden en los car-
gos lo mismo que a la leyes, y sobre todo a aquéllas
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que, sin estar escritas, representan para quienes fal-
ten it ellas una vergiienza por todos reconocida”

’I‘:nl es el ideal de la democracia y de la liber-
L (%), Antes de sehalar sus excesos, conviene mos-
trar como ese principio de libertad suscité en Atenas
e predigioso desarrollo de vida y actividad en todas
i disciplinas humanas.

Ante todo, es indudable que Ja libertad de que
vovaban en cuanto cludadanosg impulsé a los ate
nienses  a defenderse sin desfallecer, a principios
del siglo v, contra los persas y, a fines de cse mis-
mo siglo, contra Esparta y sus aliados. Es un lagar
com(n entre los poetas tragicos y los historiadores
de la época el comparar a los griegos con dos siib-
ditos del Gran Rey, como hombres libres frente a
exclavos. No sélo combatian pro aris et focis, sino
por un ideal de vida que habian conquistado ecn
buena lid y del que tenian conciencia que era el
l'mi(',o que les podia asegurar un total desarrollo de

t persona humana. En los Persas de Iisquilo (4”‘)
<u,1udo Atossa pregunta al coro (versos 230 y
“.Donde estd Atenas? ;Iis acaso una c1udad tan
orande y tan poderosa por su ejército y por sus te-
soros que Jerjes haya considerado necesario abatir-
la? ; Quiénes son, pues, esos atenienses? ;Qué jefe
iles conduce al combate y les goblernd como déspo-

(*)  Hs realmente un ideal, y como tal Tucidides lo elogia por
howa de DPericles, Acerca de la admiracion del historiador por ese
honthre de Tstado, ¢f, II, 63, donde, con ocasion de la muerte
de Pericles, Tueidides alaba la forma en que habfa gobernado
Atehas, no sin reconocer por otra parte que “el gobierno, entonces,
salo nominalmente era una democracia, pues de hecho era una
monarquia en manos del primer ciuvdadano” (&ylyverd te Noyp piw
dnuoxparia, Epye dt 4o tol wpdrov dvdpdg dpxn).
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ta?”, los ancianos contestan: “No se dicen esclavos
de ninglin hombre ni obedecen a nadie” (v. 242).

No ser esclavo de ningin hombre, ésta es la gloria
del griego. Cuando ¢l Otanes de Herodoto, que, ann-
que persa, expresa el ideal griego, ve rechazada su
proposicién de wn régimen democratico y aceptada
la monarquia, declara que por su parte rechaza el
poder: “pero a condicién — dice

de que no estaré
a lag 6rdenes de ninguno de vosotros, ni yo ni nin-
guno de mis descendientes a perpetuidad” (ITI, 83).
Y el historiador concluye (ITI; 84): “Y todavia hoy,
la casa de Otanes es la tnica libre entre los persas
(podvn &hevbépon)”. . En qué consiste esa libertad? “Esa
casa no estd sometida (Spyetar) méas que mientras
quiera, en cuanto no infringe las leyes de los persas
(véuaug oly UmepPaivouaa)”. Teda la diferencia esti
resumida en esas palabras. 181 griego no obedece o un
hombre, pero obedece a la ley, ya que ésta es la
expresion de la voluntad del pueblo, y el pueblo es
¢l. Iin efecto, ¢l es quien, en el consejo y en la asam-
blea, ha preparado y redactado la ley; él es tam-
bién quien la aplica en los distintos tribunales de
la ciudad.

Esta concepeion politica no es particular de tal
o cual Estado griego. Sin duda Atenas coustituye
el modelo {Tucidides, II, 387), pero no es la tuni-
ca ciundad que posee semejante privilegio. Herodoto
lo atribuye también a los espartanos en una circuns-
tancia memorable. Jerjes, en Dorisco de Tracia, a
punto de invadir Grecia propiamente dicha, hace el
recuento de su ejéreito y de su flota (VII, 100).
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Asombrado ante su mismo poderio, manda Hamar
aute si a Demarates, antiguo rey de Esparta expul-
sado de su patria y refugiado en la corte persa, y le
haece la siguiente pregunta: “; Como podran los grie-
ros resistir a un ejéreito tan formidable ?” (VII, 101).
Demarates le contesta que los lacedemonios, aunque
no tuvieran mas que un millar de hombres, comba-
{irian hasta el Gltimo antes de ver esclava a Grecia
(VIL, 102). Jerjes se echa a reir. ;Qué hardn mil
hombres contra él, o cinco mil, o aunque sean cin-
cuentp mil? ;8in contar con que esos hombres son
todos igualmente libres y no obedecen a un jefe tni-
col 81 al menos, como entre log persas, los griegos
extuvieran gobernados por un monarca, le temerian,
v, por miedo, se resignarian a una lucha desigual.
Uero, puesto que son libres, no .combatiran (VII,
103). ;Qué contesta Demarates? “Los lacedemonios
won libres sin duda, pero no Io son en todo. Tienen
por dueflo a la ley, v la temen mucho mas de lo que
los persas puedan temer a Jerjes. Siempre obedecen
a sus mandatos, ¥ el mandato de la ley siempre es
¢l mismo: no huir del combate, cualquiera que sea el
niimero de los adversarios, sino mantenerse firme
en su puesto hasta vencer o morir” (VII, 103).

[in cuanto al teséon de Atenas en los ultimos aflos,
fan tragicos, de la guerra del Peloponeso, baste ci-
(a1 las nobles lineas de Tucidides en el pasaje mismo
¢n que, a pesar de todo, condena la politica de los
abenienses después de ta muerte de Pericles (11, 65).
“A\ pesar de su desastre en Sicilia, de las pérdidas
que safrieron de todo su ejéreito y de la mayor parte
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de su armada, y a pesar de que en la ciudad misma
no hubo mas que disensiones, los atenienses, durante
fres afios resistieron, no sélo a sus antiguos enemi-
gos, sino también a los sicilianos que se sumaron a
ellos, a sus proplos aliados, que en su mayoria les
habian abandonade, y finalmente a Ciro, hijo el
Gran Rey, que habia sumado sus fuerzas a la coali-
cion y daba dinero a los peloponesios para su ma-
rina. Y aunque no puede negarse que al fin cedieron,
ello no fué antes de que hubiesen sucumbido a sus
propias luchas interiores y se hubiesen derribado a
&1 mismos.”

1 coro de ancianos, en los Persas, se lamenta
de la ruina del poderfo del (Giran Rey. Ya nadie pa-
gard tributo ni se arrodillara para recibir las oérde-
nes reales. Se acabd la fuerza del basileus (vv. B84,
590). Y afiade luego: “Ay, ni siquiera para las len-
guas habra freno. Torque un pueblo se siente des-
atado y habla libremente (Aéhutat... éaellspa Palety)
en cuanto no se halla sometido al yugo de la fuerza”
(vv. 591-594) (*).

Como puede verse, del sentido de libertad poli-
tica que es el fundamental, en cuanto toda libertad
deriva del derecho imprescriptible que todo hom-
bre tiene a usar a su antojo de su propia perscna,
se ha pasado naturalmente a la libertad de pensa-
miento, de lenguaje, de actitud y de conducta: el
Ehellepog debe comportarse como un hombre li-

(*) Acerea de la libertad de lenguaje muppqcm), cf. Demder.,
fr. 226 D. omnlov b?\&vl‘)ﬁpln; nappnoin, ¥ el pasaje del Ion de Euri-
pides citado mis abajo, pig. 41, nota (*).



hre (*). Il mismo adjetivo éhelbepog, y mas atn el de
Ekeuﬂa\o:cq formado sobre él, indican ese enriguecimien-
io de sentido. La evolucion seméntica seria intere-
sante, pero demasiado larga de explicar (**). Unica-
mente quisiéramos, por medio de algunos ejemplos,
demostrar como ese espiritu de libertad favoreci6 el
espiritu de investigacion e invencién, entre los grie-
gos del siglo v, en la misma medida en que favorecia
{ambién el mayor desarrollo de la personalidad.

(*) 1ste punto ha sido muy bien dilucidado por H. Gompersz,
Die Lebensaunffassung der gricchisehen Philosophen und das Ideal
der dnmercn IFreiheit, Iena-Leipzig, 1904, pp. 84-35. Segin este
autor, el establecimniento de la democracia tuvo por efecto asegu-
rar a todos los ciudadanos el sentimiento de libertad que hasta
ontonces habia sido privilegio de los nobles., Con ello, obligé al
ciudadano a sentimientos de “nobleza”: “Rl griego se sentia, en
cuanto hombre libre, en contraste con el esclavo. Como tal, era
independiente del destino, tenfa menos a temer ¥y a esperar; podia
wozar en seguridad de sus propios bienes y, aparte de log dioses,
no reconocia a mingin sofior por encima de él... A partir de en-
toneces, mostrarse dependicnte del destino y preocupado por las
ventajas materiales, era manifestar una alma servil; por el con-
{rario, mostrarse superior a esas preocupaciones e intereses mate-
rindes, era manifestar un alma de hombre libre. Del mismo modo
tue, entre nesotros, la mezquindad en asuntos de dinero es una
ofensa al “buen tono”, porgue en otro tiempo era sefial de que se
pertenecia & un rango inferior... Pero lo que nosotros tildamos
e mercantilismo era tenido entre los griegos por comportamien-
to de esclavo... Ahora bien, en la medida en gue ese tipo de hom-
bhre libre fué considerado por los filésofos salidos del pueblo como
idleal universal del hombre, el ideal de la libertad interior ftué
desarrolliindose en la ética griega... El que responde a las exigen-
cins (le ese ideal es un hombre libre ¥ quien choca con ellas ¢s un
csrlavo, aunque se siente en un trone real y aungue el otro sea
vendide como eselavo en el mercado... La razén ultima de esas
wietiforas (libre o esclavo) es «l hecho de que toda dependencia
y toda mezguindad se consideraba propia del estado servil, mien-
fras gue toda independencia y teda amplitud de conducta se con-
sideraba propia del estado de hombre libre?”,

(#%)  Del mismo modo que la del sustantivo &xevdeprérng deri-
valdo de &levdéprog. Limitémonos a decir gue si Platdn, Republica,
THE 02 e 2, 1a usa todavia (al lado de avdpeia, sweposdvn, ueyalo-
apfmie ), en sentido lato de “virtud wvropia del &xeddepog” ya en
reefeto, 144 @4 3, 1a confina al sentido de “liberalidad” en asun-
los e ddinero, acepcion restringida que figura ya como tnica en
Aristoreles, Etice ¢ Nicdmaco, IV, 1, 1119 b 22 y ss. Pcro obsér-
vene gque en el pasaje antes cltado del jeetcto Platéon precisa el
senfido vor medio de un comblemente: f t®v xpnudtov p}\eu&epxomg
]l ignal que Jenofonte, Banguete. TV, 15, &evdépiog ei¢ ypnpata),
mlenfras que Aristételes usa el adjetivo y el sustantive en igual
sentide vestrictive, de un modo absoluto.
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Asl ocurre, en primer lugar, en el arte més im-
portante de la época, o sea la tragedia A4tica. La
primera obra que conservamos de Esquilo, las Supli-
cantes (493-490), es apenas un drama cuyos persona-
jes viven y se mueven: mejor podria comparirsela
a un oratorio. Mucho mayor vigor se encuentra va
en los Persus (472), aunque, asimismo, los- persona-
jes tienen todavia mayor cardcter de simbolos que
de individualidades concretas. Y lo misme cabe de-
cir, por grandioga que sea, de la figura de Eteocles,
en los Sicte contra Tebas: Eteocles es la resistencia,
¥y como a tal nos conmueve, ¥ no por los rasgos par-
ticnlares que le caracterizan como individuo. Quien,
por asi decirlo, emancip6 la personalidad de los hé-
roes ftragicos, fué Sofocles, cuyo primer éxito data
de 4$68: Avax, Kdipo, Antigona, Tecmesse, Deyanira,
I'iloctetes, nos interesan en cuanto a individuos.
Y csa liberacion corre parejas con innovaciones téc
nicas. Sofocles introduce el tercer actor, aumenta
de doce a quince el ntmero de los coreutas, se des-
prende de la norma que exige que las tres piezas de
una trilogia se refieran a una misma leyenda. Hacia
fa misma época, Agatarco inventa el arte de la pers-
pectiva y este progreso téenico, apenas descubierto,
ge emplea en las decoraciones del teatro. Y lo que
dentuestra claramente la curiesidad y el ardor cons-
tantes de los griegos de la época, es que el viejo
Esquilo, en su Orestieda (458}, adopta las innova-
ciones de su rival: Agamendn, Clitemnestra, Casan-
dra, Tlectra v Orestes son caracteres de una fuerza
y una vida inolvidables.
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kin el arte de la escultura, cuya edad clasica em-
picza con las guerras médicas, se observa una libera-
cion analoga: “Antes del afio 500 — escribe Ch. Pi-
eard (*) — habfan aparecido algunos artistas muy
rotorios; pero sobre todo existian *‘talleres”, si no
“escuelas”. El clasicismo de los dos grandes siglos
de Grecia permite los mas expresivos triunfos del
individualismo”. Para manifestar el camino recorri-
o desde los tiempos de la batalla de Maraton hasta
Iidias, aquel mismo autor publica (**), después de
las estatuas de los frontones del Partenén, una figu-
ra. de hombre tendido o herido, de un frontén de
uno de los tesoros de Delfos, fechada entre 490 y 485.

Cambilos de orden aniloge se revelan en ¢l arte
de la musica. Son de dos clases. En tiempo de Pin-
daro, v sin duda desde mucho antes, los griegos cono-
rian tres escalas musicales, la enarmonica, la cro-
matica v la diatonica, que procedian respectivamente
por cuartos de tono, tercios de tono v semitonos. La
escala enarmoénica, de la cual apenas podemos en la
actualidad formarnos idea (**%), no permitia mas que
una melodia severa y grave, bastante mondtona, sin
inflexiones sensibles ni modulaciones apasionadas.

Correspondia a la nobleza y a la pureza de lineas del
estilo dorico. Era la misica que convenia a la poe-
sia sagrada, lo mismo que a las grandes obras pin-
daricas o a los coros tragicos. Se ajustaba perfecta-

(*y  Manuel d’archéologic grecque. La sculpture, t. II, fase. I
(19391, pp. 1-2,

(¥%) QDb ¢ift., p. 522,

(¥**¥) (Nertas melodias de canto llano pueden, hasta cierto punto,
comparirsele,
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mente al papel de consejeros morales que 1os poetas
de la lirica coral, y después de ellos, los coros tra-
gicos, solian atribuirse, Por esto, desde Frinico (ha-
cia 500), esa escala era la Gnica admitida en la
musica que sostenia los textos cantados por esos co-
ros. La cromditica, en cambio, se prestaba a una me-
lodia sensible y apasionada, aquella que Platon 1la-
ma “musica azucarada” y a la que no regatea cen-
suras (*). Para un antiguo, pasar de la escala enar-
moénica a la cromitica era algo semejante a lo que
puede ser para un moderno pasar de Bach a Schu-
mann. Ahora bien, desde los tiempos de Euripides,
algunos musicos intentaron moderar la austeridad
de la enarménica en los coros aproximando sus in-
tervalos al semitono, es decir, acercandola a la cro-
matica (**). El altimo paso fué franqueado por el
poeta tragico Agatéon, en 410, al introducir el em-
pleo de la cromdtica en el acompahiamiento de los
coros de tragedias.

La otra liberacion es la siguiente. Todavia en
tiempos de Pindaro, el canto vocal (jal unisonol),
la musica de acompaflamiento y los movimientos
coreograficos constituian, en la lirica coral, un con-
junto indisoluble (**¥). La misica era muy sencilla y

(*) 1 yloxela podoa, I’thnn, Leyes, VII, 802 ¢ (», Aristoxenes,
Armoma, . 32, Marquard @ to Bodleodar yYruxaivewy deil. Veaso tam-
bién Platon, Baugquete, 187 d-e, Republica, X, 607 a, 1t nbuupth
uoBoa, ¥ para la condenacion de foda novedad en muasica, IV,
424 ¢: “No pueden cambiarse los modos de la mfsiea sin tras-
tornar las leyes fundamentales del Istado”, con referencia a
Damén (fr. 10, Diels-Kranz).

(%*) Cf., E. Frank, Plato und die sogenannten Pylhagoreer, Ha-
e, 1923, p. 6. Véanse también las protestas de la Mdusica en
Feréerates ap. Plutarco, D¢ musica, 1140 D,

(*#%) Cf, A. Croiset, ‘La podsie de Pindare, aris, 1880, pp. 71
¥y s8., 86 y ss.
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nna misma melodia se repetia en todas las estrofas
y antiestrofas, variande tnicamente en el épodo.
Aquella mitsica permanecia realmente en su rango
de sirvienta. Lo que prevalecia era el canto. Este,
por lo demas, era obra del poeta mismo, que lo habia
compuesto juntamente con la ietra, al ignal que diri-
gia personalmente las evoluciones del coro. Quien
triunfaha era pues el poeta: ni siquiera se saben los
nombres de los flautistas o citaristas profesionales
(ue con sus instrumentos acompaflaron la ejecucion
de las odas pindaricas. Pero la musica no tardd en
salir de ese papel secundario. Ya en tiempos de Es-
quilo, su rival Pratinas protesta, en un hiporquema,
contra las libertades que se han tomado los flautis-
tas, destinados, por profesion, a acompailar el canto
coral: “No son ellos quicnes acompafian — dice—,
sino el canto del coro el que pasa a ser un acompa-
fiamiento (e las flautas” (*). Hacia mediados del
siglo, la mfsica se ha hecho bastante independiente
—aunque gin dejar de fundarse, naturalmente, en un
conjunto esencialmente vocal — para que se pueda
construir en Atenas la primera sala de conciertos,
¢l Odedn de Pericles. Mas tarde, bajo la influencia
de Timoteo, que fué amigo de Iuripides, v de T'i-
loxeno, la musica se convirtio en un arte casi en-
leramente auténomo y que apasionaba a los atenien-
ses. Hacia la misma época, el coro, por lo menos en
las tragedias, tiende a ceder el paso a puros inter-
medios de misica y danza. Asi parece que ocurria

(%) Cf, fr. 1 Bdwmonds (Lyre gracca, col. Loeb, IIT, p. 50).
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en las Feclesiazusai (392?) y el Pluto (388), de Aris-
tofanes (*). En las comedias de Menandro el coro
ha desaparecido, ¥y ha sido sustituido por danzas o
pantomimas acompafiadas de musica.

Andlogo progreso cabria encontrar en otros gé-
neros, Por ejemplo en la prosa, en la que, desde el
periodo gorgianesco cristalizado en la estructura an-
titética en que todos los miembros de la frase, gran-
des y pequellos, se corresponden rigurosamente, se
pasa en pocos afios (**) al estilo infinitamente mis
flexible de los primeros didlogos de Platém, donde
parece oirse hablar a la buena sociedad ateniense.
PPor ejemplo, por fin, en la Medicina, donde, al lado
de la Medicina clerical cuyo triunfo sera el estable-
cimiento del culto ¥y de los “milagros” de Ilsculapio
a partir de los altimos afios del giglo v, se ve apa-
recer una Medicina laica independiente de toda su-
persticion, y tnicamente fundada en la experiencia
v el razonamiento que, ya a fines del siglo v, des-
emboca en esta declaracion del auntor del Hal sagrado
(capitulo 1): “Ista enfermedad no me parece lener
nada mas divino que las demds, ni mas sagrado;
del mismo modo que todas las demis enfermedades
tienen un origen natural a partir del cual nacen,
ésta tiene también nn origen natural y una caus:
ocasional”.

(*) Cf. G. Murray, Aristophancs, Oxtord, 1933, p. 183,

(#¥) (Cuando Gorgias estuvo por primera vez en Atenas, en 427,
era ya un hombre de cievta edad, Sus logoi pucden, pues, remon-
tarse al tereer cuarto del siglo v, Los primeros didlogos de Platén,
el Ion, el Aletbiades I, los dos Hipias, el Protdgeras, son probable-
mente anteriores a la muerte de Sdécrates (399) y pueden haber
sido escritos entre 403 ¥ 400. Resulta pues, como miximo, un in-
tervalo de 40 a 50 afios.




II

CRITICA FILOSOFICA DE LA IDEA
DE LIBERTAD

En Ia “prosopopeya de las leyes” del Oritdn, la
base de la argumentacién es que la ley es una
especie de contrato entre la comunidad civica (to
xowdy <ic méhews, H0 a 8) y el individuo (¥). Al
Hegar a Ia edad viril ¥y una vez enterado de la vida
pablica ¥ de las leyes, el cindadano ateniense puede
muy bien, si esa vida y esas leyes no le convienen,
ir a establecerse en otra parte llevando eonsigo todos
sus bienes (b1 d 1 y ss.). Socrates no hizo nada de
eso. Vivié siempre en Atenas y demostrd asi que las
leyes y el régimen politico atenienses eran de su
agrado. Por consiguiente se ligd a si mismo y ahora
no le es posible vielar aquel acuerdo huyendo del
Atica (32 b 53 a).

Ahora bien, en ese célebre pasaje hay una frase
muy notable. Socrates, se dice, se lo debe todo a
las leyes de la ciudad: ellas son las que le engen-

(*) Cf. 5C ¢ 5: & Zdupateg, {| xal tadra duordynro Auiv e xai gol...
51 e 3: #on papev tobrov dpoloynxévar Epygp MMIv & dv Auels xedebopey
nmowjoely raldra. 52 d 2: napd tdg cvvinag te xel Thg dpoloyiog xad’dg fulv
auvédov mohretestar. 54 d 4: gdonovrig oe duoloynuévar molredecdar xad’
nudc Epyp, dAN oh Moy. 52 d 9: dAde T1 obv | cvviivag tag npdg Hudg
wdtobg xal Suoloyiag Tapafaivelg. 53 a 5: vlv b odxn éupévelg tolg duolo-

yupévols.

20 —



draron, en el sentido de que nacid de un matrimo-
nio legitimo consagrado por la ley, v ellas le eria-
ron y educaron, en cuanto preseribieron a su padre
la objiigaciéon de instruirle en la musica y en la
gimnasia, Iran, pues, como Socrates lo reconoce,
unas Jeves buenas. “Ahora bien, si nosotras somos
quienes te trajimos al mundo, te criamos y te educa-
mos (50 e 2, ef. 531 ¢ 8), jacaso puedes pretender
que no eres nuestro (fpétepog), quUe no eres nuestro
vistago y nuestro exclavo (Enyoveg wal Solieg), t0 y
tus descendientes ?”

La frase, ciertamente, no deja de ger curiosa. Iil
civdadane es un hombre libre en cuanto no obedece
a. otro hombre. I’ero es esclavo de la ley. La ciu-
dad le ha hecho libre garantizindole lag libertades
politicas que masg arriba hemos definido: pero esa
misma ciudad le considera su esclavo, ya que a ella
pertenece por entero. Asi ew, en efecto, en virtud de
un contrato. La ciudad propone las leyes a la asam-
blea, y cada ciundadano es libre de aceptarlas o de
discutirlas (*); =i no las discute, queda atado por
ellas. Lo enal equivale, en definitiva, a decir que el
ciudadano es esclavo en la misma medida que es
libre. La libertad, para él, implica tomar parte en
la vida politica. Si participa en la politica, él es
quien hace las leyes, Por consiguiente, cnando obe-
dece a la lev no hace mas que obedecer a sus propios
derechos, o dichg =2 otro modo, a si mismo.

(%) mei®erv, 52 a 3. Literalmente : “persuadir” a la Asamblea,
por medio de un discurso, de que rechace la proposicién. Ese es
tado el oficio del orader ptblico.



Ya se comprende cuiles son las consecuenciag de
semejante corcepciéon. Ante tedo, no hay verdadera
libertad sin participacion en el gobierno (*), lo cual
Ileva consigo una obligacién: el ciudadano debe ha-
cerse responsable (**). Ademdas, una vez votada la ley
— ¥ el ciudadano ha tenido el derecho y la posibi-
lidad de oponerse a su votacién — hay que- obede-
cerla sin  restriceién. In wuna palabra, la libertad
politica obliga a una disciplina del espiritu y de las
costumbres. Kl gobierno del pueblo por el pueblo su-
pone una educacidon que haria a todos log ciudada-
nos conscientes de sus propios actos.

Lste es, en verdad, todo el problema de la li-
bertad griega. Kn el célebre pasaje de la Repiblica
(VIII, 555 b y ss.), dos excesos de la libertad condu-
cen a la dvapyle, es decir a un estado donde no hay
autoridad y, por consiguiente, todos los partidos se
desgarran mutuamente. La anarquia a su vez con-
duce a la tirania. Bajo esta forma, el punto de vista
teodrico de Platon no responde por completo a la rea-
lidad de los hechos en Grecia. Pero no deja de ser
interesante ver lo que los griegos pensaron respecto
a los peligros de la libertad y cémo Platén liego a
construir su teoria de la sucesién de las constitucio-
nes (timocracia —> oligarquia — democracia —>
tirania).

No es exacto que las tiranias del siglo vir nacie-

(*) En Alenss, esa participacion no admite intermediarios:
no hay diputados, por lo menos en la Asamblea y en los tribunales.

(*%) 8 hemos de creer a Aristdteles, Constitucion de Atenas,
VIII. &, Soldon castigdé con la prlva(-mn de derechos politicos a
aquellos que, eu caso de conflicto en la ciudad, no hubieran tomado
las armas por uno u otro partido.
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ran de los excesos del régimen democratico: en efec-
10, entoncas no habia democracias sino fnicamente
oligarquias. En realidad, las tiranias de aquella épo-
ca no siguieron al gobierno popular, sino que le pre-
cedieron. Lo que si eg cierfo es que las tiranias se
establecieron con la ayuda del demos. Este, al adqui-
Tir poco a poco conciencia de sus derechos ¢ intentar
liberarse del yugo de los grandes gefiores, se aliaba
a uno de ellos para combatir a los demas: el oligarca
asi convertido en “protector” del pueblo (*) no tar-
daba en constituirse en tirano. Ademas, como la ti-
ranfa era de origen popular, generalmente se man-
tenia, por lo menos al principio, favorable al de-
mos v hostil a los oligarcas. En este sentido Aris-
toteles puede eseribirv (Pol., Iu 10, 1310 b 15, et. 5
1305 a 9): “Casi todos log tiranos empezaron por ser
jefes del partido popular que se aseguraron la con-
fianza del pueblo atacando a los notables™; y cita
¢l caso de Panecio de Leontini (608 a. de J.), de
Yipselo de Corinto (655 a. de J.) y de Pisistrato
de Atenas (561 a. de J.). Y en otro pasaje dice mis
explicitamente (I 5, 1305 a 21): “Todos esos pro-
tectores del pueblo (mpootdrat tod Sfuou) Bo se ele-
varon a la tirania hasta después de haber logrado
la confianza del puecblo. Y adquirieron esa confianza
porque se veia que odiaban a los ricos: ast Pisistrato

(*)  mpootdg g o bfleU‘ lew(lot() I1L, 82 Cf. I’LLtUll lv(’ml-
blice, VIIL, 5G5S d 1, diloy bn1, Sravrep cpum:m thpavvos, &x fpostazinig
otgng. .Fxﬁ\acra\sz Hmodoto v Platon piensan en el caso de Pisis-
trato, que es clisico ‘en Atenas. Por lo demds, este caso difiere en
1»:11'1;(} del de los tiranos del siglo vi. La tirania de Pisistrato
(561-5310) vino después del establecimiento de una primera forma
de régimen democritico, por Solon, en 592 (ecclesia, boule, tribu-
nales populares).

2
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legd a ser tirano en Atenas cuando hubo formado
un partido contra los propictarios del llano, ¥ Tea-
venes lo fué en Mégara (625 a. de J.) cuando des-
pués de haber capturado todo el ganado de los gran-
des propietarios que estaba paciendo junto al rio,
llubo degollado a todas las reses”. Lo que también
¢s clerto, es que la tirania es el término de un pe-
riodo de discordias (otdoaig) v de asesinatos (gdvor).
lisos dos rasgos fueron observados va en el siglo v
por los primeros escritores politicos de Grecia (¥).

Veamos ante todo a Heredoto. En la discusion
mas arriba citada entre Otanes, Megabizo y Dario
(Her., 111, 80-82), Megabizo critica el gobierno po-
pular desde ¢l punto de vista del régimen oligar-
quico, del cual se ha erigido en campedn. Nada mas
necio, dice, ni mis insolente que la masa, y serfa
una locura pasar de la fwbris de un tirano a la
hybris, mucho peor, de un populacho desenfrenado.
Il primero, por lo menos, sabe 1o que hace, mientras
que el segundo ni siquicra lo sabe. Y ¢como podria
saberlo, si no ha recibido ninguna instruccion, ni
tiene idea ninguna del bien, y se lanza a la politica
como un torrente, sin reflexionar (dveu véou)? (ITI,
81). lisa critica es muy poco original. No hace mas
que expresar el desdén, comtn a todos los oligarcas,
por la masa popular. Teognis (fines del siglo vir) ya
habia escrito (vv, 53 y ss.): “Sin duda, Cirno, esta
ciudad sc sostiene todavia, pero jqué diferencia en
quienes la habitan! Iisos miserables, en otro tiem-

(*} Acerca de la literatura politica en Atenas durante el si-
glo v, cf. Wilamowitz, Aristuteles ynd Athen, I, pp. 169 y ss,



po, no conocian ni tribunales ni leves. Cubierto el
flanco por raidas piecles de cabra, pacian fuera de
la ciudad como ciervos y alora, joh hijo de Poli-
pais!, ellos son los “hombres de bien”, y aquellos
que en otro tiempo gozaban de prestigio hoy no son
nadie”. MAs interesante es lo que dice Dario (Her.,
ITI, 82), en favor de la monarquia. Kl gobierno de
ano solo es el mejor no ya por si mismo, sing tam-
bién porque a &1 conducen fatalmente las dos otras
formas politicas. La oligarquia engendra forzosamen-
te violentas enemistades entre los privilegiados que
la componen; de esas enemistades nacen discordias
(oraoetg), de esas discordias, asesinatos (¢évol) v esos
asesinatos condneen a la monarquia (*). En el go-
bierno popular, los antiguos oligarcas, que han pa-
sado a ser los réprobos (xexof) se entienden entre si
para conspirar contra Ta republica (of vép xaxolvreg
To wova cuyridavreg wateloth. Y asi sucede hasta que
un hombre se constituye en protector del pueblo.
Iiste hombre se convierte en objeto de la admiracion
popular y es proclamado monarea. Pero a 61 le debe
el pueblo la libertad: “Puesto que hemos sido libe-
rados gracias a un solo hombre (fp.éag Eheubepwhévrac
St &va vdpa), nuestras preferencias deben ser por
un régimen de esta clase (mondrquico)”.

Se ha observado ya desde hace mucho tiempo (¥%)
que la serie de acontecimientos: “desérdenes, asesi-

(*) Aristoteles, Pol, B 10, 1316 a 35 y ss., cita cierto ntmero
de casos en los que se pasd de la oligarquia a la tirania: la ma-
vor -parte de las antiguas oligarquias de Sicilia, dice, sc trozaron
en tiranias, asi, por ejemplo, en Leontini, Gela y Regio.

(**) Cf. W. Nestle, Philologus, 1911, pp. 203 v ss.



natos, monarquia” (¥), se halla ya en Teognis a
fines del siglo vir (vv. 43 y ss.): Los “buenos”, dice
el poeta, no han arruinado jamés ninguna ciwdad.
Pero cuando los “malos” se ponen a ser insolentes
(UBptlew), a corromper al pueblo, a dictar fallos in-
justos en favor de éste (%) y todo ello porque aspiran
a la fortuna y al poder, la tranquilidad de la cindad
ha llegado a su fin: realmente, aunque la cindad pa-
rezca estar en paz, todo se ha perdido desde el dia
en que los “malos” quieren enriquecerse a expensas
de la cosa pablica (Squocty oby xexd). De ahi en efec-
to nacen las discordias (evdostg), corre la sangre por
la ciudad (el Eppuhot odvet avdpdy) v asi se llega
a la tirania (podvagyct 67). FEse cuadro corresponde a
la génesis de las tiranias del siglo vir, vista por un
oligarca. Los “buenos” son las personas bien situa-
das. Los “malos” son aqguellos oligarcas que, para
alcanzar el poder, halagan al demos. De cllp resul-
tan luchag intestinag y finalimente la tirania.
Herodoto repite la misma formula “desordenes,
asesinatos, monarquia”, pero la aplica, esta vez, al
transito de la oligarquia a la tirania, considerando
a esta tltima como un bien, en cuanto pone térmi-
no a las rivalidades entre oligarcas. No se habla
aqui de lucha entre oligarcas y el partido popular.
Pero a pesar de esa diferencia, es muy posible que,

(*) Teognis y los autores del siglo v emplean todavia indis-
tintamente povepyle por monarquia y tirania, La distincidon no
empieza hasta el siglo v, Cf, Wilamowitz, Aristoteles und Athen,
I, p. 181, n, 85 y Aristoteles, Pol,, T 10, 1310 b 1 y ss.

(**) Tal es el verdadero sentido de dixag t'ddixoior Mddory, v, 43,
L.og &dwxor son aqui el pueblo, Cf. la historia de Decioces en He-
rodoto, I, 96 y ss.



como apunta Nestle (*), Herodoto haya tomado ese
rasgo de Teognis.

Lo que dice a continuacion se refiere de un modo
muy preciso al caso de Pisistrato (¥%). La democracia
existe (dfuov dpyovrog). Los “malos” — que ahora
son los oligarcas — conspiran contra la reptblica
(va wowva). Ellos, que antes se detestaban, cuando el
poder estaba en sus manos, ahora mantienen cntre
si amistades soOlidas (ofiwor 8’foyupal) y secretas
{ouynddayreg) (¥**). De hecho, se sabe que apenas es-
tablecida la constitucion de Solon, los nobles, con-
siderando que no se les hacfan bastantes concesio-
nes, comenzaron los trastornos a que Pisistrato hubo
de poner fin. Un hombre surgié entonces para pro-
teger al pueblo (wpoortag Ttg tol dfpou): lo logrs y
se proclamé tirano.

Le descripeion, en su counjunto, es exacta. Pero
conviene observar que no presenta las cosas, en modo
alguno, como lo hari Platém. X1 tirano no resulta
de los excesos de la libertad; mas bien es él quien
liberta al demos (’ ).

Hacia el final de la vida de Herodoto (que murid
entre 430 y 424), durante los primeros tiempos de

(*)  Philotogus, [. ¢, n. 255.
Herodoto, I, 59 v sw., sc extiende acerca de este caso.

( )} Hs posible que Herodoto aluda aqui a la formacion de las
“hetairias” oligirquicas en la Atenas de sa época; también es po-
sible que ese elogio de la monarquia, de un monarca a quien el
pueblo debe su libertad, se jnspire mis o menos en el ejemplo de
Pericles, bajo ¢l cual la democracia fué, de hechu, tnd Tod nphrov
avdpog ocpxn (Tucidides, II, 65). En todo caso la designacion de los
oligarcas como xaxol p(uece proceder de un libelo de tendencia anti-
i

( Erevdepndiviag Nid fva mépa Lsto puede aplicarse a Ciro,
ef. Aristoteles, Pol., E 10, 1310 b 8 ol & &evdepdhoavieg, Gomnep
KBpoz, pero también conviene a Dlisistrato.
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la guerra del Peloponeso, se encuentra, en un breve
Iratado politico del que Jamblico (*) nos ha conser-
vado fragmentos, una teoria de la génesis de la tira-
nia que se aproxima a la tesis de Platén (*¥): “(12)
La tirania, ese mal tan grande y tan funesto, no
tiene otra -causa sinc el abandono de las leyes
(enomia). Hay quienes creen, equivocadamente, que
el establecimiento de la tirania tiene un origen dis-
tinto, ¥y que los hombres que pierden la libertad no
son personalmente responsables de esa pérdida, sino
que sufrieron la coaccién del tirano, una vez éste
hubo ocupade el poder; esta opinién no es correcta
(13). Lin efecto, es una locura creer que pueda sur-
gir un rey o un tirano por una razdon que no sea el
abindono de las leyes v las ambiciones desenfre-
nadas (€8 avoplac 7e %ol wheovefing). De hecho, eso
sdlo ocurre cuando la ciudad entera se inclina hacia
el mal, ya que no es posible que los hombres vivan
sin ley ni justicia (14). Asi, pues, cuando esas dos
cosas, la ley y la justicia, son abandonadas por el
pueblo, la vigilancia y la salvaguardia de ellas pa-
san a las manos de un solo hombre; ¥, en realidad,
Jcomo podria llegarse al poder de uno solo si antes
no se hubiera climinado la ley que defendia los in-
tereses del pueblo? (15). Ese hombre que abolira la
justicia y suprimird la ley comtGn y util al pueblo,
deberi tener un corazbén de hierro, ya gue, solo con-
tra la multitud, debera arrebatar al pueblo la ley y

(*) En el Protréptico. i
(%*) Anonym. Jamblichi, fr. 7, 12 y s8. = Vorsokratiker, II,
p. 404, 16 y ss. Diels-Kranz.



como apunta Nestle (*), Herodoto haya tomado ese
rasgo de Teognis.

Lo que dice a continuaciéon se refiere de un modo
muy preciso al caso de Pisistrato (**). La democracia
existe (3fpov dpyovrog). Los “malos” — que ahora
son los oligarcas — conspiran contra la repiblica
(ve wowva). Ellos, que antes se detestaban, cuando el
poder estaba en sus manos, ahora mantienen entre
si amistades solidas (ofhor 8foyupal) v secretas
{ovyxidavteg) (**¥). De hecho, se sabe que apenas es-
tablecida la constitucién de Solon, los nobles, con-
siderando que no se les hacian bastantes concesio-
nes, comenzaron los trastornos a que Pisistrato hubo
de pouner fin. Un hombre surgié entoneces para pro-
teger al pueblo (mwpootdg ttg tol dfpov): lo logrd v
se proclamé tirano.

Le descripeion, en su conjunto, es exacta. ero
conviene observar que no presenta las cosas, en modo
alguno, como lo harda Platéon. Il tirano mno resulta
de log excesos e la libertad; mias bien es ¢l guien
liberta al demos ).

Hacia el final de la vida de Herodoto (que murié
entre 430 y 424), durante los primeros tiempos de

(¥)  Philologus, 1. ¢., p. 2535.
#) IMerodoto, I, 59 y ss., se exticnde acerca de este caso.

(*##%%) Jis posible que llerodoto aluda aqui a la formacion de las
“hetairfas” oligirquicas en la Atenas de sa época; también es po-
sible que ese elogio de la monarquia, de un monarca a quien el
pucblo debe su libertad, se inspire mis o menos en el ejemplo de
Tericles, bajo el cual la democracia fué, de hecho, ¥no Tod mpdrov
dvdpdg doxn (Tucldides, 1I, 65). En todo caso la designacion de los
oligarcas como xaxoi parece proceder de un libelo de tendencia anti-
oligdrquica.

2wy Erevdepodvrag 1t fva dvdpa, Esto puede aplicarse a Cuo
cf. Aristoteles, Pol, T 10, 1810 b 8 oi d &revdepdoavies, Gonep
Kdpog, pero también convienc o Pisistrato.
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Ia guerra el Peloponeso, se encuentra, en un breve
(ratado politico del que Jamblico (*) nos ha conser-
vaido fragmentos, una teoria de la génesis de la tira-
nia que se aproxima a la tesis de Platom (*¥): “(12)
La tirania, ese mal tan grande y tan funesto, no
tiene otra causa sinc el abandono de las leyes
(anomia). Hay quienes creen, equivocadamente, que
el establecimiento de la tirania tiene un origen dis-
tinto, y que los hombres que pierden la libertad no
son personalmente responsables de esa pérdida, sino
que sufrieron la coaccién del tirano, una vez éste
hubo ocupade el poder; esta opinién no es correcta
(13). Tin efecto, es una locura creer que pueda sur-
gir un rey o un tirano por una razén que no sea el
abandono de las leyes y las ambiciones desenfre-
nadas (8 avoplug ve xnal whcoveliog). De hecho, eso
s6lo ocurre cuando Ja ciudad entera se inclina hacia
el mal, ya que no es posible que los hombres vivan
sin ley ni justicia (14). Asi, pues, cuando esas dos
cosas, la ley y la justicia, son abandonadas por el
pueblo, la vigilancia y la salvaguardia de ellas pa-
san a las manos de un solp hombre; v, en realidad,
;como podria llegarse al poder de uno solo si antes
no se hubiera eliminado la ley que defendia los in-
tereses del pueblo? (15). Ise hombre que abolird la
justicia y suprimird la ley comun y ftil al pueblo,
debera tener un corazén de hierro, ya que, solo con-
tra la multitud, deberd arrebatar al pueblo la ley y

(*) En el Proiréptico. .
(**) Anonym. Jamblichi, fr. 7, 12 y ss. = Vorsokrafiker, II,
p. 404, 16 ¥ ss. Diels-Kranz.



la justicia (16). Si no fuera méas que un ser carnal
semejante a los demas, no podria lograr su propé-
sito, pero su poder monirquico consistiria en resta-
blecer-la antigna constitucion” (*).

Hsta vez, la tirania se nos muestra como el resul-
tado de la corrupeién de la libertad democratica.
Por exceso de libertad, el pueblo llega a la anomia,
¢s decir a un estado de cosas en el que se dejan de
respetar las leyes. Y entonces reina también otro
mal, la pleonexia, es decir, que los individuos en la
cindad, al no estar retenidos por nada, se dejan lle-
ar por el deseo, innato en todos nosotros, de po-
seer cada vez mas. En una palabra, el interés pri-
vado se sobrepone al interés gencral, y de ello se
siguen necesariamente discordias. Todo el mundo se
inclina hacia el mal; no hay ley ni justicia; y como
no puede vivirse sin gobierno, es necesario que apa-
rezca un hombre que asuma el mando: este hombre
serd el tirano. De donde resulta que la tirania es el
término inevitable de los excesos de la libertad. Esta
conclusion, sin duda debida a un partidario de la
oligarquia, anuncia ya la Joctrina de Platon.

Log excesos de la libertad fueron admirablemente
descritos por Tucidides en su resumen de los acon-
tecimientos que signieron a la muerte de Pericles
(IT, 635) (**): “Pericles decia a los atenienses que, si
no se alborotaban, si prestaban atencién a la flota,
si, en la guerra, se abstenian de conquistas, y final-

(*) @1 final de este pasaic no es seguro en el texto.

(¥%¥) Las citas se¢ hacen en gran parte segin . la traduceidn, a
menudo excelente, de Ambroise Firmin-Didet, Paris, 1833.
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mente si no exponian su cindad a los peligros, aca-
barian ganando. Pero los atcnienses hicieron todo
lo contrario. Incluso en lag cosas que parecian aje-
nas a la guerra, administraban segin sus ambicio-
nes individuales ¥ sus intereses particulares (rata <ag
Blag gthottpiag nal 8t xépdh) en su propio detrimen-
to v el de gus aliados. El resultado de esas empresas
no procuraba honor y provecho mis que a los particu-
lares, mientras que los reveses perjudicaban al estado
en vistas a la guerra. Los sucesores de Pericles, méas
iguales entre ellog (*), v aspirando todes al primer
puesto, empezaron a relajar la administracién pu-
blica segan el capricho del pueblo. De ello resultd
que, como suele suceder en un Estado vasto y pode-
roso, se cometieron muchos errores, entre otros, la
expedicion maritima a Sicilia. IEn este caso el error
congistio, mis que en atacar a los sicilianos, en que
los mismos que enviaron el ejército a aquella isla,
lejos de pensar en abastecerle. después gque hubo
marchado, Unicamente se ocuparon de sus propias
querellas por la jefatura del pueblo: desde entonces,
no s6lo no se interesaban apenas por lo que concer-
nia al ejéreito, sino que, en lo relative a la ciudad,
empezaron a entregarse a luchas intestinas”. Isas

discordias interiores (¥**), y no los enemigos exterio-
res, fueron la causa principal e que Atenas, al fin,

snceumbiera.

(*)  De lo que habia sido Pericles, que dominaba a todos los
demiis,

(*¥) Ev oTdosl HVIEG..., adroi &v spiot xartd TG iding dagopdlg mepime-
GOVTEG.
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No puede decirse que el régimen de los Treinta
Tiranos saliera directamente de los abusos de la de-
mocracia ateniense. Fué un régimen impuesto por
el extranjero y rvepresenté en Atenas el partido “co-
laboracionista”. Inmediatamente suscité una resis-
tencia activa, que acabd por imponerse. Los exce-
gos de la libertad tuvieron para Atenas las conse-
cuencias mas funestas, en cuanto le hicieron perder
la guerra, pero no la condujeron a la tirania. El
cjemplo en que Platén pudo inspirarse para expli-
car la tirania como un resultado de la democracia,
no fué el de su patria, sino el de Dionisio 1, tirano
de Siracusa (405-367), a gquien Platén conocié perso-
nalmente. ;

Veamos pues lo que dice Platon. Después de ha-
ber analizado, en los libros II a VII de la Repdbli-
ca (*), la organizacion de la ciudad justa, describe
como contrapartida, en los libros VIII-IX, las cons-
tituciones injustas v sus tipos individuales, desde el
régimen que menos se aleja de la cindad justa, o sea
la timocracia, hasta el que se aleja mis, 0 sea la
tirania (VIII, 545 ¢-IX, 576 D). Iin esa descripeion
Platon reanuda y amplia el método indicado ya por
Herodoto en el discurso que éste pone en boca de
Dario (111, 82), en el sentido que deduce uno de otro
esos regimenes cada vez peores: el régimen de la
ciudad justa se consideraba el mejor porque en él
el poder residia en los filosofos (Tdv péy 84 Th &ptoro-
wpatie Guatey SiedqAhlifapey g, 544 e T); la corrup-

(*) Resumidos al principio del libro VIII, 543 a-c.
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i6n de esta aristocracie daré nacimiento a la timo-

eracia, en la que los dirigentes aspiran al honor
(h othdtipog wokitele, 545 L 5, of. 545 a 2); de la
timocracia saldrd la oligarquia, en la que los diri-
gentes no tienden més que a la riqueza; de la oligar-
quia, la democracia, y de ésta, finalmente, la tirania.
Aqui nos interesan las Gltimas etapas de esa evo-
lucidn.

Los origenes de la democracia, segin los ve Pla-
ton, corresponden a logs hechos més arriba referidos:
la democracia se establece cuando el demos, que es
pobre, se da cuenta de ue los grandes sefiores no
deben su riqueza mas que a la cobardia de los pobres
(ranfe ©f ogetépy mhoutsly Tolg Totoltoug, 556 d 6).
El pueblo entonces se rebela, triunfa de los ricos
“alimentados a la sombra y cargados de una grasa
excesiva” (556 d 4), da muerte o destierra al mayor
nGmero de ellos y comparte por igual (¢§ {oou) con
aquellos que quedan el gobierno y las magistraturas,
que, a partir de entonces, se confieren por sorteo
(557 a).

Iise régimen es esencialmente el de la libertad:
“:No es verdad que al principio el hombre es libre en
semejante Estado y que por todas partes reinan la
libertad, la franqueza (*) y la licencia de vivir como
cada uwno quiera?” (**). En apariencia, esa libertad
es algo admirable. Bajo semejante régimen, cada uno
vive como le acomoda, y nada es tan variado como

(N Tmppnma Ct. Euripides, Idn, G71- 672 &x tOv "AdnvEv 1R
texolo’ ein Yuvn, | &g po ‘{evntou p.ntpoﬁ’ s\fnappr\ma

(**) £Eovoia... woiglv 8 11 T1g Bovletal, 537 b u cf, Tucidides, II,
37, Aristdteles, Pol., Z 10, 1317 b 12 1o ZAv mq Bovietal 116,
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una ciundad democritica: es como una hermosa capa
abigarrada (557 b-c) ¥ no ya una constitucién, sino
una feria de constituciones (ravtomditov ToAtzzidy,
357 d 8). Nadie estd obligado a mandar, aunque sea
capaz de hacerlo; en cambio, se puede aspirar a todas
las magistraturas o judieaturas, aunque la ley mis-
ma lo prohiba: ;No es ello algo divino y delicioso?
(557 e- 558 a). Por todas partes reinan la indulgen-
cia y la amplitud de miras: nadie se pregunta por
medio de qué estudios el gobernante se ha preparado
a la politica; le basta con proclamarse amigo del
pueblo para verse colmado. de honores (558 b-¢). En
conclusioén, ese agradable régimen de la democracia
es, en verdad, una anarquia (zoAttele dvapyos) que
digpensa indiferentemente la ignaldad a lo desigual
v a lo igual (558 ¢ 4-6).

Ahora bien, ;por qué se pasa de la democracia
a la tirapia? Por la misma especie de enfermedad
que produce la ruina e todos los regimenes: el ex-
ceso en el bien que caracteriza a déste. La democracia
tiende a la libertad, que es sin duda un bien, pero
ese bien, lo ama con un amor insaciable (drinotia),
sin preocuparse de nada méas (562 b-¢). Asi, “cuan-
do un Iistado democratico, sediento de libertad, tiene
a su frente a malos coperos, pierde €l sentido de la
nmesura v se embriaga de libertad sin mezcla; en-
tonces, si los que gobiernan no se muestran extre-
madamente acomodaticios y no le conceden una li-
bertad completa, los acusa y los castiga como a cri-
minales y oligarcas” (562 ¢-d). Bl mundo estd vuelto
del revés. Los que obedecen a los magistrados se oyen
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motejar de esclavos voluntarios (*) y de hombres sin
caracter. Lo mismo en la vida particular que en la
vida pablica, s6lo se alaba y honra a los gobernantes
que parecen gobernados, ¥y a los gobernados que pa-
recen gobernantes. En una palabra, la anarquia reina
en todas partes (562 d-e). Kl hijo es ¢l igual del
padre; el meteco es el igual del civdadano, el alum-
no se equipara al maestro, ¢l joven al viejo, el es-
clavo al hombre libre, la mujer al marido, y el ani-
mal al hombre (562 ¢-563 d). Y en esa sombria
susceptibilidad ante todo cuanto pudiera parecer-
se a la esclavitud, y en esa repugnancia a reconocer
toda autoridad (Tva 3% prdapd pndels witeic 7 Seo-
wotne), se llega a perder ¢l respeto tanto a las leyes
escritas como a las leves no escritas (563 d).
Ahlora bien, de ese extremo de la libertad surge
precisamente el extremo de la esclavitud; porque,
si todo exceso produce generalmente una reaceidn
violenta, lo mismo en las estaciones del aflo que en
las plantas o en los cuerpos, ello es todavia mas
cierto en log regimenes politicos (563 e-564 b).
2 Como se efecttia ese paso? Ll Iistado democratico
comprende tres clases: los que nada poseen, virulen-
ta turba donde se reclutan los agitadores que asu-
men casi exclusivamente el mando (v Teosatdg Tig
dnuoxpatiag, 564 d.9); las personas naturalmente or-
denadas, que componen la clase restringida de los
ricos (5364 a 6-7), v finalmente, el pucblo propiamen-
te dicho, o sea el conjunto de los trabajadores aje-

(*)  &¥edododror: cf. el ruerc in sercitutem de Ticito.

48 —



nos a los negocios, que, una vez reunidos, constituye
la clase mAs numerosa v mas potente (565 a 1-3).
Iistos ultimos, en el fondo, no se interesan directa-
mente por la politica. Hay que atraerles a la asam-
blea y el mejor medio de lograrlo es prometerles ri-
quezas. Asi lo hacen los agitadores. Para despojar
legalmente a 1ds ricos, necesitan un decreto de la
asamblea; para obtener ‘ese decreto, deslumbran a
sus miembros con ¢l espejuelo del reparto de los bie-
nes de los ricos; y una vez obtenido el decreto, se
guardan la parte mas considerable y sb6lo distribu-
yen los restos (565 a 4-8). Sin embargo, como es na-
tural, los ricos se defienden por medio de la palabra
en la asamblea y por todos los demis medios de que
disponen. Pero a partir de ese momento, hicieren lo
gue hicieren, pasan por revolucionarios: se les acusa
de conspirar contra el pueblo y de aspirar a la oli-
garquia; de modo que, aunque al principio no hubie-
«an sido oligarcas, acaban siéndolo realmente (565
b-¢). IEntonces viene la guerra civil: las denunciag y
los procesos menudean (565 ¢ 6-7).

Ha llegado la hora; del tirano. K1 pueblo se busca
un “protector” (fva twa et Sfp.og elwlev... wpoloraclur
goutol, B6D, ¢ 9-10). Ese protector, que nunca habla
de otra cosa gue de remision de las deudas y de dis-
tribucién de las tierras, se hace conceder plenos po-
deres por el pueblo, y después, lleva a los ricos ante
los tribunales y les manda dar muerte o les destierra
(565 e-566 a). Como con estas medidas se ha creado
¢nemigos mortales y teme por su vida, reclama del
pueblo una guardia personal (566 a-b). Desde enton-
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ces todo se acabd: los ricos que guedan no tienen
otro recurso que huir, y el protector del pueblo es
el Gnico duefio, que rapidamente se convierte en un
verdadero tirano (566 c-d).

Al principio, todo parece marchar maravillosa-
mente para el pueblo. El tirano se deshace en sonri-
sas, multiplica las promesas, perdona las deudas y
digtribuye las tierras (566 d-e). Pero después, una
vez ha librado al pueblo de los oligarcas y ha termi-
nado en cierto modo su tarea de “protector” ;cdémo
se mantendra en el poder? Para justificar su exis-
tencia, para conservar su hegemonia sobre el pue-
blo, y asimismo para ocuparle e impedirle conspirar,
no tiene otro recurso que estar continuamente sus-
citando guerrag (566 e- 567 b). Desde cntonces, no
tarda en hacecrse odioso al pueblo, y la tirania, que
al principio no era cruel, acaba necesariamente por
serlo. Fundada en la ilegalidad, no puede tolerar
ninguna critica. El tirano se ve-obligado a suprimir
a todo aquel que demuestre valentia, grandeza de
alma, prudencia o simplemente fortuna. So6lo puede
rodearse de una corte servil a la que desprecia, y de
una guardia cada ver mis numerosa, en la misma
medida quce aumenta el namero de sus encmigos
(567 b-568 d). Para mantener y pagar esa guardia
se ve obligado, primeramente, a echar mano del te-
soro sagrado. Pero cuando le faltaran esos fondos,
se veri fatalmente llevado a exigir del pueblo im-
puestos cada vez mas gravosos. De suerte que el pue-
blo, que sbélo habia llamado al tirano para librarse
de los oligarcas, cacrd en una esclavitud mucho peor
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(568 d-569 b). Y si quiere rebelarse se dard cuenta
del error que cometio. “Henos aqui, al parecer, lle-
gados a lo que todo el mundo llama la tirania; el
pueblo, pretendiendo, como suele decirse, escapar del
humo de la esclavitud al servicio de hombres libres,
ha caido en el fuego del despotismo de los escla-
vos, ¥, 4 cambio de esa libertad extrema y desorde-
nada, ha tomado la librea de la servidumbre mas
dura ¥y mas amarga, al hacerse esclavo de log es-
clavos” (569 b-8 ¢ 4) (*).

A pesar de las eriticas de Arigtoteles (Pol., I 10,
1316 a 1-b 27), esa descripeion, prodigiosa por su
inteligencia y su vigor, sigue todavia vigente. Sin
duda no se ajusta de un modo absoluto a la realidad
de los bechos tal como se produjeron en la misma
Grecia. Como seiiala Avistoteles, los excesos de la
democracia no conducen necesariamente a uwna tira-
nia; también dan lugar, e incluso mas a menudo, a
un régimen oligdrquico (1316 a 24-25). Y por otra
parte, toda revolucidon en un régimen oligdrguico no
conduce fatalmente a la democracia; ¢l cambio pue-
de hacerse hacia otrag formas de constitucion (1316
b 20-21). Parece, pues, que el edificio platéonico es
mas bien una construecion del esplritu gue un re-
sultado de la experiencia.

Hechasg estas peservag, no podemos por menos que
admirar la penetracion de Platon como fildsofo po-
litico. La historia ha demostrado ampliamente que
toda dictadura ilegal que se hubiese dado por pre-

(*)  Ibsos esclavos, de los que el pueblo cs esclavo, son los
guardias de corps pagados por el tirano.
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texto la defensa de los intereses populares ha ter-
minado en la esclavitud del pueblo; que toda dicta-
dura engendra de por si la guerra; que foda dictadu-
ra implica una tirania policiaca cada vez més cruel
v finalmente que un régimen semejanie, después de
haber agotado los fondos publicos, se ve necesaria-
mente obligado a expoliar los tesoros sagrados. Pero
la historia demuestra también que esas dictaduras
suelen suceder generalmente a periodos de perturba-
ciones sociales en las que la autoridad es impotente,
nadie obedece a las leyes v los demagogos no gobier-
nan mas que por decretos ilegales. Asi, la ilegalidad
de la tirania nace de esa otra ilegalidad fundamental
a Ia que conducen los excesos del gobierno popular.
La tirania sale de la anarquia. Si el mayor bien de
Ia demoeracia es sin duda la libertad, ésta, a su vez,
po tiene mejor garvantia que el respeto a las leyes y
la comdn preocupacion por el interés puablico.



11T
LA LIBERTAD INTERIOR DEL SABIO

En 338/337, algunas semanas después de la ba-
talla de Queronea, las ciudades griegas firmaban un
pacto de alianza con Filipo. En él juraban no hacer
armas ni contra éste, naturalmente, ni contra ningu-
na de las ciudades signantes del pacto, y no inten-
tar derribar ni la monarquia de Filipo y de sus su-
cesores ni los regimenes que cada una de las cinda-
des contratantes tuviera en el momento de firmar el
pacto. 8t una de ellag lo violage, perturbando la paz
comn, Ias otras le declaraxian la guerra, “conforme
—decia el texto del juramentio —a lo que me ha
sido impuesto y a lag 6rdenes del general en jefe”,
es decir, el rey de Macedonia (*). Iista fecha memo-
rable po s6lo marca el fin de la autonomia de las
ciudades griegas, sino quoe inaugura un periodo nue-
vo para la vida moral y espiritual del hombre de
Occidente.

Hasta entonces, el hombre antigno, en cuanto

persona moral, se habia definido esencialmente como
miembro de una ciudad. Kl cindadano, por natura-
leza, era un éiclBepog, en el sentido de gue no obe-

(%) Dittenberger, Syll. Inscr. Gr., 260,
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decia a ningin otro hombre ni se hallaba al servi-
cio de nadie (¥). S6lo obedecia a la ley; y la ley,
como hemos visto, es, en teoria, un pacto que el eiu-
dadano contrae libremente con la cindad. Por su
parte, la cindad también es lJibre. Por pequefia que
la supongamos — pues la extension de su territorio
ne modifica en nada sus derechos —, es duefla ab-
soluta de sus actos, decide la paz y la guerra, cam-
bia su constitucion si asf lo cree necesario, y se
gobierna en total independencia. Pero a partir de Ia
liga de Corinto, la cindad deja de ser aufdénoma,
para obedecer a un sefior, el rey de Macedonia, Des-
pués de algunos intentos de rebelion, Atenas acabarg
por recibir una guarnicion de soldados macedonios,
y la gobernaria uno u otro partido, de acuerdo con
lag ordenes <e aquel rey.

Semejantes camblos, inclugo eén nuestros Estados
modernos, pueden sacudir profundamente la coneien-
¢ia moral. Pero el hombre moderno halla otros refu-
gios: la religion, la filosefia, las jnvestigaciones de
orden puramente cientifico. Il habitante de la Gre-
cia clasica carecia de estos recursos. Para ¢l el Ibs-
tado lo era tedo. Ira una Jglesia, ya que la religién
apenas se distinguia de la ciudad. El Istado le en-
sefiaba la manera «e vivir y Ie brindaba el mds bello
fin a que pudiera entregarse: servir a la patria. To-
davia Platon, en la Academia, se propone formar
Iutores gobernantes y con elle no pretende otra cosa
que trabajar para el bien de la cindad. Lo Ginico que

(*) Tresde lnego, se admite ¢l hecho de la esclavitud, pero pre-
cigamente el esclavo no es una persona moral,
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cambia es el método, pero no el objetivo. Isdcrates,
en su escuela, hace lo mismo. Cabe, pues, imaginar
la grave significacidn que tuvo, para el hombre an-
tiguo, la caida de la cindad. Con ella se derrumbaba
todo cuanto cncuadraba su vida. Pocas veces la hu-
manidad pensante se ha visto Hlamada a revisar sus
valores y toda su concepcion de la vida en una for-
ma tan completa.

IEn circunstancias analogas, deciamos antes, el
hombre moderne puede refugiarse en la religion, la
filogofia o la ciencia. Precisamente en aquella época
esos tres caminos emplezan a adquirir su autonomia.
Son los tiempos en que, bajo la infiuencia del Timeo,
de las Leyes, del Hpinomis, del wept Orhoooplag de
Aristoteles, se funda la religion del Dios cosmico que
por fin propone al hombre un objeto de adoracion
que pueda contentar a la vez las exigencias de su
razim y de su corazom al tiempo que le muestra en
el cielo y los astros divinos un objeto de contempla-
¢ion que le embelesa y le libera de las miserias terre-
nales. Isocrates y Platon aspiraban o formar gober-
nantes; Aristételes no se propone otro objeto que
fomentar la clencia. Kl Liceo es el primer estableci-
miento de la antigiiedad del gue puede afirmarse que
no tenia otro objeto que la ciencia pura. Del Liceo
la tradicion pasara al Museo de Alejandria, y los
trabajos de los criticos alejandrinos habran de fijar
la letra de los grandes textos del pasado y preparar
los grandes descubrimientos del porvenir. Finalmen:
te, aquélia es también la época en que la filosofia se
convierte en un refugio, kpicuro, en 306, funda la
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escuela del Jardin; Zenén, en 301, la del Portico.
Una y otra aspiran a dar al hombre nuevos marcos,
en sustitucion del de la ciudad, ya desaparecido.
"En Ia filosofia del Jardin, el medio nuevo en que
el hombre se sentird acogido ¥ en que podra desarro-
Narse a su gusto, serd la familia de los “amigos”.
La amistad epiclrea no es Unicamente el signo exte-
rior que liga entre si a los discipulos del maestro,
sino el fundamento mismo de la sabiduria (¥). Bl
hombre debe tender a la sevenidad (elaramia); pero
no puede alcanzar esa meta si no le sostienen, con-
fortan y consuelan la presencia y el afecto de los
“amigos”. ¥n la filosofia del Portico, el concepto de
la ciudad se extiende hasta el universo. Il sabioc es
cindadano de la ciudad del mundo, en la que los mo-
vimientos regulares de los astros manifiestan un Or-
den vy un Pensamiento. Una misma Alma y una
misma Razon penetran a todos los seres del mundo;
pero se manifiestan sobre todo en el hombre y en los
dioses-astros, igualmente dotados de razon. El mun-
do es, pues, la verdadera ciudad, o si se quiere la
verdadera familia, en Ia que el hombre esti empa-
rentado con los dioses. Desde entonces el hombre ya
no esta solo. Tamporo lo estd en el seno de los pe-
queilos grupos de amigos formados por los discipulos
de Epicuro. Y, después de todo, tampoco lo estd en
la ciudad del mundo, ya gue a cada momento puede
volver en idea al lado de su familia divina.
Asi los sabios de Atenas, en aquellog tiempos de

(*)  Acerca de este punto, véase Festugiére, Epicure et ses dicuz,
Paris, 1946, cap. IIL



profunda miseria, aportaron al mundo una nyevg
concepcion de la libertad. Hasta entonces Atenag ha-
bia sido la campeona de la libertad: de la libertgd
del individuo en la ciundad, y de la libertad de 1a
ciudad en Grecia. Cuando la libertad politica hyho
perecido, los filosofos de Atenas ensefiaron que o]
sabio se mantiene libre si aprende a bastarse g g«f
mismo y a vivir de acuerdo con el orden del cog-
mos (*). Segtn la bella frase del historiador Hege-
sandro (**) “si todo lo demis es comun a todoy log
griegos, s6lo Atenas supo enseflar a los hombreg el
camino que conduce al ciclo”.

Alora, en lugar de perdernos en el detalle de 1ag
doctrinas, encarémonos con las realidades de la vida.
Procuremos averiguar por qué ecsas morales helenis-
ticas fueron realmente instrumentos de consuelo y de
fuerza, y de donde procede ¢l hecho de que, a dife-

(*)  lvidentemente hay que recovdar, con II. Gomverz (op, eif.,
p. 92) que ese ideal de libertad interior no fué desconocido (e 1os
filosofos anteriores a la época helenistica. Iil ejemplo de la vida
y sobre todo de la muerte de Socrates ejervié en este sentido yna
influencia deeisiva. CIl.. su ultimo adiés a los jueces, Apologia,
41 ¢ 1: “Al hombre de bien no le puede suceder ninglin mg] qu-
rante su vida ni despuds de su muerte, y su suerte no deja ipi-
ferentes a los dioses”, bellas palabras a las cuales covresponden
las gue terminan la Republica, antes del mito de Br el banfilio :
“Ilay pues gue reconoccer, respecto al hombre justo, que sji esti
sujeto a la pobreza, a la enfermedad o a cualquier otro de egos
ostados que pasan por ser males, ello acaba resultando ¢ gg
beneficio, ya sea mientras vive, ya sea después de su muerte; en
efecto, los dioses no pueden olvidar o guien se esfuerza pop ger
justo y por legar a ser, mediante la prictica de la virtuq, tan
parecido a la divinidad cuanto es posible a un hombre” (Repyplice,
X, 613 a 5-Db 1). Sin embargo, no deja de ser cierto que el fl5-
sofo de Ia Grecia clisica, Sdcrates o Platon, se proponia Teformar
la cindad terrestre, y educar a los hombres que dirigiesen log ne-
gocios segin el modelo “de la Ciudad justa, El sabio helenggtico
ha renunciado a cse proposito y sdlo piensa en salvar al indi-
viduo. . . .

(##) Ap. Ateneo, VI, 250 f: vdl\ha ndvre givar xorve "EXMvey, THY
8'¢mi Tov obpavdy dvipdmovs @épovsar Oddy 'Adnvaiovs eldévor ugvous.
Hegesandro de Delfos vivio hacia mediados del siglo II a. de Jy, (.
Cf. Jacoby ap. Pauli-Wissowa, VII, 2600-2602.




rencia de los sistemag éticos de Platén y de Aristo-
teles que ya no nos dicen nada, los de Epicuro y de
Zenon conserven todavia adeptos, tal vez inconscien-
tes de pertenecer a sus sectas, pero que no por ello
son menos auténticos epictireos (en el verdadero sen-
tido de la palabra) o auténticos estoicos.

Jipicuro era un enferimo, Cleanto un aguador que
trabajaba, por las noches, al servicio de una pana-
dera, v Iipicteto fué esclavo y luego vivio en el des-
tierro. Epicuro y Zenén pertenecen a una época en
que a cada paso se cernia sobre los hombres la ame-
naza del hambre y de la muerte. Epicuro fundé su
esenela en 306 y murié en 270; Zenén fundé la suya
en 301 y murié en 261. En ese lapso de 45 afios,
apenas una vida de hombre, Atenas cambié de ma-
nos siete veces; se sublevo otras tres y las tres re-
beliones fueron ahogadas en sangre; soportd cinco
asedios y fué tomada cinco veceg; finalmente, duran-
te esos 45 afles, guarniciones macedonias dominaron
el Pireo, los puertos del Atica y durante cineo aflog
incluso la colina de las Musas en Atenas. Es verda-
deramente una de aquellas épocas en las que se tiene
el sentimiento de lo absurdo, y en las que se diria
que s6lo lo absurdo gobierna el mundo. Y, precisa-
mente entonces, la nocidn de absurdo aparece por
primera vez en la filosofia de la vida, bajo el nom-
bre de Tyche, la tortuna o €l azar, que la época hele-
nistica convierte en divinidad, y aun en tnica divi-
nidad todopoderosa. Aquellos dos sistemas de moral
se formaron, pues, en épocas de miseria y responden
a Ia miseria del homhre moderno que, a su vez, €m-



pieza a aparecer también por aquellos tiempos. Il
hombre moederno, es decir ¢l hombre desencuadrado,
el habitante de las grandes cindades, perdido en me-
dio de la multitud, convertido en un simple ntmero
en medio de una infinidad de seres humanos seme-
Jantes a él, que nada saben de él y de quienes 6l
nada sabe. El hombre que e halla solo ante el peso
de la vida, sin confidente, sin objetivo, sin razén de
cer; que da vueltas como un animal hasta que muere
¥ no se habla mas de éL

Epicurs y Zendn aportaron a ese hombre unos
métodos de vida feliz, cuya virtud, todavia hoy, esti
lejos de haberse agotado. Le ensefiaron el medio de
alcanzar la libertad interior. ;En qué consiste, pues,
su secreto?

Basta reflexionar -un poceo para darse cuenta de
que los métodos para obtener la paz del alma no son
muches. Lo que perturba esa paz es el sufrimiento,
v lo que causa el sufrimiento es el desacuerdo entre
nuestros deseos v la realidad. In teoria, hay tres
medios para eliminar ese desacuerdo: cambiar Ia
realidad, en forma que corresponda a nuestros de-
seos; eliminar nuestros deseos; o transformarlos de
tal suerte que se ajusten a lo real.

Il primer método es evidentemente imposible,
por lo menos al hombre. No nodemos cambiar la rea-
lidad. A lo sumo podemos, por medio de danzas or-
gidsticas o de drogag, ponernes en un estado fisico
v psiquico tal que la realidad nos parezca distinta
de lo que es. La antigiiedad conocio las orgias de
Dionisio (Xuripides, Bacantes), o de la Gran Madre.
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Los modernos conocen lag drogas. Pero esos méto-
dos, entre otros inconvenientes, tienen el de que sus
efectos son poco duraderos. La sabiduria es otra
cosa completamente distinta.

Puesto que no se puede cambiar la realidad, que-
da el recurso de cambiar o, en un caso extremo, su-
primir el deseo. Pero suprimir enteramente el desco
es, una vez mas, algo imposible. Un ser que no tenga
deseos serd un ser que no tendrd ninguna forma de
vida, un cadiver. Lo mas que puede hacerse es dis-
tinguir entre los deseos, v no dar satisfaccién mas
que a aquellos que no puedan desatenderse sin mo-
rir, ;Cuales son esos deseos incoercibles del ser vi-
viente? “La carne grita: no tener hambre, no tener
sed, no tener frio” (Epicuro). Unicamente conside-

raremos, pues, deseos necesarios y naturales aguellos
que tienden a la simple conservaciéon. Ahora bien,
nada es mas ficil que contentar semejantes deseos.
Un puliado de habas secas, un poco de agua y una
grosera capa (*) v he aqui al sabio — dice Epicuro —
apaz de rivalizar en felicidad con el propio Zeus.
Hemos mencionado a Epicaro; pero esa eliminacién
progresiva de los deseos, esa sabiduria que se pro-
pone lo gque podriamos llamar el “ideal del minimo”
es comin a todas las escuelas helenisticas en las
que se busca la independencia del sabio: la escuela
cinica, la epictrea y la estoica. Es mis, se encuentra

(*) Tl famoso ipifov de log filosoros. Cf, ya Sdcrates: Amip-
siag, Connos, fr. 1, Platon, Protdgoras, 335 d, Bangquete, 219 b.
Capa, bordon y zurron  (tpiov, Béxrpov, nfipa), se convierten en el
distintivo del sabic cinice, Cf. Didgenes Laercm, Vi, 138 (Antlste-
nes), 22-23 (Didgenes).
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entre los Padres del desierto y entre innumerables
ascefas cristianos, y mas atn, es uno de los dogmas
de 1a sabiduria oriental, ¥ no sin razén se ha com-
parado a Buda con Didgenes y con Epicuro. En una
palabra; aungque actnalmente muy poco tenida en
cuenta, ésa es una tendencia profundamente arrai-
gada en el alma humana: millares de seres se han
esforzado en apagar cuanto pudieran sus deseos, en
la intima persuasién de que para ellos resultaria un
bien infinitamente més precioso 1a libertad interior,
la paz del alma, ese estado que, segliin la frase de
los antignos, se asemeja a la superiicie perfectamen-
te lisa de un mar sin oleaje (galenismos).

Pero, jes eso todo? Tengo mis altramuces, mi
vaso de agua vy mi capa. He calmado, en hipotesig,
todo vano deseo. JBoy feliz? Ayl queda todavia el
temor. Bl femor a los dioses, el temor a la muerte,
el temor al sufrimiento.

i Bl temor a Jos dioses! Acaso parezca absurdo al
hombre moderno, que ha dejado de ser un animal
religioso. Pero basta con poseer alguna experiencia
de la religién para saber con cuinta fuerza y hasta
qué profundidad ese temor penetra en el alma. Tl
hecho Dbasico de la religion es el sentimiento del te-
rror, y como e horror sagrado, que se experimenta
al contacto, o incluso a la gsola aproximacion, de ese
ger radicalmente “distinto” que es la Divinidad. Hsa
alteridad fundamental de lo divino es, en realidad,
inexpresable. Nos limitamos a traducirla por dife-
rencias secundarias: lo sagrado en oposicion a lo pro-
fano; lo puro frente a lo impuro. Nos damos cuenta
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de que ese algo sagrado pertenece a otro dominio, de
que es imposible tocarlo o expresarlo. Y sentimos
también que frente a esa pureza absoluta, nosotros
somos esencialmente impuros. De ahi viene la nocién
de pecado, de mancha, comin a todas las religiones.
Toda desgracia que nos abruma, las catdstrofes que
0 OPRUES [0 JRULIDJUO USDRY ‘SRYIIS0D SB[ TOANIISIP
B[ A 2xquuey] 19 ‘938ad e[ ‘80Ia[NIU SB[ B SO[LI9}S0 UAIRY
guerra, todo ello nos parece ser el resultado de una
falta que hemos cometido y que ha irritado a los
dioses. Desde entonces vivimos continunamente en el
temor de haber ofendido a la Divinidad. Si, por
otra parte, creemos en una vida futura, en la que
seremos felices o desdichados segln haya sido nues-
tro comportamiento en la tierra, esos temores no
sblo tendran por objeto la vida presente; sino nues-
tra suerte péstuma. Y como consecuencia puede su-
ceder, y en efecto sucede todos los dias, que personas
profundamente religiosas solo obtengan de la reli-
gién incesantes sufrimientos. La religion es para
ellas nn pesv. Y quien las libere de este peso apare-
ceri a sus ojos como un salvador. Tal fué Epicuro.
Su prineipal mérito a los ojos de muchos, por ¢jem-
plo a los ojos del escritor latino Lucrecio, fué pre-
cisamente el haber emancipado a los hombres del
temor 2 los «dioses.

Ahora bien, ;por qué, segin Iipicuro, los dioses
no son temibles? Porque no pueden ejercer ninguna
accion sobre los acontecimientos del mundo. Esto se
demuestra de dos maneras. Por una parte, €sos acon-
tecimientos dependen en su totalidad de causas ma-



teriales: los dtomos en movimiento, ¥ el azar que
haee gue esos 4tomos se encuentren en una infinidad
de modos imprevisibles. Epicuro es un puro mate:
rialista. Pox ofra parte, asi lo quiere la naturaleza
misma de los dioses. En efecto, si existen, son feli-
ces. Y si son felices, no tienen ninguna preocupa-
cion. ;Cémo suponer, pues, que s¢ impongan el tra-
bajo de gobernar el mundo y los quehaceres huma-
nos? Kl primer “precepto soberano” de Epicuro es
el de que “el ser feliz e inmortal no conoce trastornos
ni los causa a los demas: y por lo tanto no es sus-
ceptible ni de cdlera ni de terror”.

IE1 temor a la muerte es completamente vano.
Al morir, el hombre se disuelve. Y lo que se ha di-
suelto carece de sensaciones,

En cuanto al sufrimiento, o bien dura, y enton-
ces es tolerable, o es intelerable y entonces no dura:
0 cesa 0 nos mata.

Il epictireo, por consiguiente, es libre, No tiene
ni degeo ni temor. BEs libre de ocuparse de su alma
¥ de enidarla, en compafifa de algonos amigos entre-
gados como ¢l a ese mismo menester, Vivir tan lejos
como se pueda de todo negocio, rehusar todo cargo
¥ toda funcién, buscarse algunos amigos seguros que
compartan nuestras mismas repugnancias v hayan
elegido, como nosotros, dedicarse por entero a la te-
rapéutica del alma, he aqui el ideal de libertad inte-
rior, segiin lo concibe el epicureismo. Y todavia abun-
dan los epicdreos a nuestro alrededor.

El altimo método, deciamos antes, consiste en
transformar los deseos. No hay medio de cambiar la
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realidad que nos hace snfrir; pero, cqué octirriria
si a esa realidad la juzgiramos buena, buena por na-
turaleza, por una cualidad inherente a su mismo ser?
La sabiduria, ;no consistiria entonces en conformar-
se con lo real? Tsta es la solucion estoica, que ha
ejercido un influjo deeisivo sobre el pensamiento
humano.

A decir verdad, el estoicismo no la inventd: ya an-
tes, Platén la habia formulado en un famoso pasaje
de las Leyes (X, 903 b-a). Sufrimos, vy ese sufrimien-
to nos aparece como un desorden. Pero ese senti-
miento que tenemos de un desorden proviene de qne
$0lo consideramos una parte de la realidad, sin con-
templar el Todo. Si consideramos el Todo, éste no
puede presentarse a nuestros ojos mis que como un
Orden. Y quien dice orden dice un conjunto com-
puesto de partes necesariamente desiguales. Su des-
igualdad consiste en su distinto grade de bondad.
Ninguna de ellas es la bondad perfecta. Cada una
¢s buena Gnicamente en la parte que le corresponde,
y ésta puede no sor mis que el simple hecho de exis-
tir. Pero esas partcs son todas necesariag para com-
poner el Orden total, que es el Unico perfecto. Tn
consceuencia, todo desorden se reabsorbe en el orden.
11 mal no es mis que un bien menor, y ese mal par-
¢ial es indispensable si se quiere que el Todo exista.
La sabiduria, por consiguiente, ha de cifrarse en. la
consideracion del Todo (Marco Aurelio, XII, 18, 2;
I’fotino, 1T, 9, 9, 75).

L libertad interior consiste por lo tanto en cam-
hiar nuestros. deseos, cublimandolos y trasladando-
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los del plane individual al plano del universo. Aspi-
ramos & ser personalmente felices. ; Inatil afin! Hay
que querer la felicidad del Todo. Y puesto que el
Todo es necesariamente bueno, y por lo tanto feliz,
hay que alegrarse de ese bien del Todo, de su per-
feccion y de su felicidad. “Ponerse (e acuerdo con
la naturaleza universal”: he aqui el Anico precepto
de la ¢ética, Es el Gnico porque no se necesita otro.
En efecto, una vez de acuerdo con el universo, sélo
puedo obrar de conformidad con ese acuerdo. Todas
las reglas particulares son poi consiguiente intdtiles.
Poseo toda la sabiduria y es imposible que realice
ningtin acto que no sea sabio. O se es totalmente
sabio 0 no se es sabio.

Y si, puesto de acuerdo con el universo, soy to-
talmente sabio, también soy libre de obrar a mi
antojo, gozo de una libertad total. El resultado feliz
o desdichado de mis actos me deja completamente
indiferente. Lo que cuenta eg la forma que les doy,
¥ esta forma es excelente. Asi se Hega a la indiferen-
cia absoluta. Todo estd bien, puesto que todo ocurre
segun 1a ley «lel mundo, que es buena. Y no tengo que
bacer ofra cosa que seguir ciegamente la ley del mun-
do para gue todo cuanto me suceda, sea lo que fuere,
me parvezca igualmente bucno. La vida se convierte en
un juego puro. No puede negarse que obro, puesto que
vivo. Pero obro como el nifio que juega a pelota y
que no se preocupa mas que de cogerla y de devol-
verla bien, sin pensar en ganar la partida. Soy buen
ciudadano, buen marido, buen padre y buen amigo.
Si veo a un hombre que se ha caido al mar me arro-
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jaré al agua para salvarle. Si puedo prestar un ser-
vicio 1o prestaré. Pero tmicamente obraré asi para
conformarme a mi naturaleza, que a Su vez se con-
forma a la naturaleza universal, y en ningtn modo
para cumplir un deber, ¢ para hacer una buena ac-
¢ién, o para lograr un buen efecto. Si el hombre se
ahoga, tanto peor. Si el servicip que presto da mal
resultado, tanto peor. Tanto peor o tanto mejor: a
decir verdad, no tiene importancia. Todo estd bien.
El mundo es bueno, y yo estoy de acuerdo con el
mundo, :

No puede dejarse de comparar esa actitud con la
que implica la frase de San Agustin: Ama ef fac
quod vis. “Ama a Dios”, ex decir, sométete a Dios.
Quiere todo cuanto Dios quiera. Considera bueno
todo cuanto Dios decida, aspira a que se realice ple-
namente la orden de Dios, y entonces, “haz lo que
quieras”. Posees el amor —la caridad ecristiana —
y por congiguiente todo cuanto haces estd bien. Es
indudable que la formula cstoica conduce al extre-
mo (e la libertad interior. y que al descubrir esa
formula el Portico aporté al mundo un poderozo fil-
tro de paz.

Pero hay una diferencia entre la actitud del sa-
bio y la actitud del eristiano. Ta actitud del sablo
carece totalmente de dinamismo. La cosa es evidente
si se considera a los discipulos de Epicuro. Pero no
lo es menos en el caso de los estoicos. Sin duda es’
exacto que el secreto de la felicidad consiste en su-
blimayx nuesivos deseos, trasladindolos del plano del
yo al plano del Todo, de la orden del Todo. Pero
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este Orden, para el estoico, es un Orden puramente
estatico; ha sido establecido de- antemano vy existe
para siempre. Mg perfecto tal como es. No puede
cambiarse nada, hay que aceptarle tal cual. Todo
cuanto sucede estd bien. Toda la cadena de los acon-
tecimientos, esa cadena de la Fatalidad, expresa una
Necesidad perfectamente gabia y justa y perfecta-
mente ovdenada. No tengo que hacer otra cosa que
someterme, y desde ¢l momento ¢n que me someto
alcanzaré la sabiduria y la libertad.

Pero en el fondo, gpara qué obrar aun, si mi
accidn no debe cambiar nada en el orden (e las co-
sas, y si, tanto si obro como si no, todo serd igual-
mente bueno? Todo debe ser como es v lo Gnico que
debo hacer es conformarme. Kntonces, dejemos que
las cosas sean como son; dejemos pasar el rio (Je la
vida y quedémonosg a la orilla contemplandole fluir
vy admirando la excelencia del Orden universal: man-
tengdmonos puramente pasivos.

K1 Oxden cristiano es muy distinto. Ese Orden
se hace, La Ciudad divina se construye. Hasta el
fin del mundo, estard en construceion, ya que to-
das las almas, incluso la altima, estan lamadas a
integrarse en el edificio. Y por otra parte, esa Ciu-
dad se construye por nosotros, en continuacion de
la obra de Jesucrigto. Yo soy responsable de la sal-
vacion de mis hermancs. Depende de mi, de mis
esfuerzos, de mis sacrificios y de mis lagrimas que
tal o cual alma se salve. Se trata, pues, de un Or-
den esencialmente dindmico y basta que yo tenga
conciencia de ello para no poder permanecer en re-
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poso. Mi aceién es necesaria a Dios. Soy, para Dios,
un colaborador indispensable. 8i no obro, tal o cual
alma dejard de salvarse.

El amor cristiano, la caridad cristiana, ha apor-
tado, pues, al mundo algo méas que el estolcismo.
ifl sabio estoico, a suponer que sea posible y que
exista, es indudablemente libre; pero sbélo es libre
con libertad de indiferencia. ;A qué elegir esto y no
aquello, 81 todo va a parar a lo mismo? En el limite,
esa sabiduria se confunde con la de Epicuro: como
ella, conduce a una especie de nirvana. Kl cristiano
que ama también es libre. Ama et fac quod vis. Pero
en la medida misma en que ama este amor le dicta
ga eleccion. “La caridad de Jesucristo me impulsa”,
dice San Pablo (I Cor., 5, 14) y Pascal: “Jesucristo
estard en agonia hasta el fin del mundo: no hay que
dormiy durante este tiempo”.



NOTA

A modo de apéndice, se incluyen a continuacién
algunos textos y aclaraciones. El1 hecho comin es la
tendencia a encontrar un principio que haga total-
mente independiente al sabio: este principio es la
altdpnsta, o sea el estado en que uno se basta ente-
ramente a si mismo.

Ericuro (%)

“La total independencia es la mayor rigueza”,
fr. 70 B. =476 U,

“I8] fruto mas precioso de la total independen-
cia es la libertad”, G. V. 77.

“Consideramos un gran bien la independencia
total, no porque queramos siempre contentarnos con
el minimo, sino para contentarnos con ese minimo si
no podemos tener mucho, en la intima persuasion
de gue los que mas gozan del lujo de la mesa son
quienes menos lo necesitan, y que aquello que los

(*) . B. = Bailey, U. = Usener, G, V.= Guomologium Vatica-
nam, Ep. = Epistule con la numeracion de Didgenes TLaercio. En
estas citas la expresion “total independencia”, traduce, a falta
de otra mejor, ¢l término griego adrépueiu.
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deseos naturales exigen es ficil de obtener, y dificil
de Jograr aquello que reclaman los deseos vanos”.
Ep., 111, 130, cf. fr. 29 B.

“El estudio de la naturaleza no conduce a la va-
nidad, ni a grandes efectos de voz, ni a una osten-
tacion de esa cultura de que los hombres se envane-
cen a porfia: lo que ensefla es la estima de si mismo,
la total independencia, y el no enorgullecerse mas
quede log bienes que en propiedad se poscen, y no
de aquellos que se deben a las circunstancias”,
G V.45 (%),

“El gque obedece a la naturaleza y no a las va-
nas opiniones es independiente en todo (év wéow
xbtdpenng). Kn efecto, por lo que se refiere a las exi-
genecias de la ‘paturaleza, por poco que posea Uno
es Trico, mientras que, en comparacion con los ape-
titos ilimitados, la riqueza, por grande que sea
< no es riqueza, sino pobreza>" fr. 45 B. = 202 U,
ef. G. 'V, 25.

“Cuando el sabio se ha acomodado perfectamen-
te (**) al estricto minimo necesario a la vida (sl ta
dvayxata), es mas apto a dar lo que tiene gue a reci-
bir de los demds: tan grande es el tesoro de la total
independencia que ha encontrado”, G. V. 44.

(*) Conservamos con Bignone el texto del manuscrito: xopmods
¥ DO x6unov, gofapols y uno agéfovs (Usener) o doofdpove (Leopoid).
(¥%)  ovyxadeic Usener. Si se conserva, con Bignone, la expresion
svyxpideis  del manuserito, el sentido es: “Cuando el sabio se ha
combinado perfectamente con...” hasty formar una perfecta mezcla,
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“Una vida libre (&iebbepos Blog) no puede adqui-
rir muchos hienes, porque ellp no es ficil sin conver-
tirse en servidor del populacho o de los monarcas;
¥y sin embargo esa vida posee todos log bienes en con-
tinua abundancia”, G. V. 67,

He aqui finalmente el testimonio de uno de los
primeros discipulos de Epicuro, tal vez Hermarco:
“La vida de Ipicuro, si se la compara a la de los
demés desde el punto de vista de la dulzura y de
la total independencia, parece una leyenda”, G. V.
36.

Los msrorcos (*)

La idea de libertad entre los estoicos tiene un
doble valor.

Por una parte el sabio es libre en la medida en
que, como el universo (**), se basta por entero a si
mismo. Ahora bien, se basta a si mismo porque po-
see la virtud, v la virtud se basta para la felicidad:
“Segtn Zenon, Crisipo en el primer libro Sobre las
virtudes y Hecatén en el segundo Sobre los bienes,
la virtud basta para la felicidad. 8i, en efecto — dice
Crisipo —, para colocar al alma por encima de todo

(*) 8. V. . = Stoleorum Veterum Fragmenta da Von Arnim.
Se cita seglin el tomo ¥ el ntimero.

(¥*%)  Crisipo, &v 1@ mpdre mepi mpovoias: “El mundo es el unico
que se dice totalmente independiente (abdtdpxnc) porque -es’ el inico que
posee en si mismo todo cuante necesita (ef. Platon, Tiémeo, 33 d 2).
Se nutre v se acrecienta de su misma sustancia, mientras que todas
sus partes se cambian una en otra”. 8, V, F., I, 604,
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basta la grandeza de alma, aun no siendo mas que
una parte de la virtud, la virtud en si es suficiente
para dar la felicidad, ya que desdefia, ademis, aque-
llas cosas que son consideradas desgracias” (8. V. F,,
I, 187 y 11X, 49). '

Desde entonces, por lo tanto, el sabio es total-
mente independiente. Lo es respecto a los grandes
de este mundo: Zendn, enmendando la frase de S6fo-
cles (fr. 253 N) “aquel que se va a vivir junto a un
tirano se convierte en su esclavo, aunque hubiera
sido hombre libre cuando lleg6”, decia: “...no se con-
vierte en esclavo, si al llegar era realmente libre”,
va (que, con esa expresion “libre” entendia el hom-
bre sin miedo, de alma grande, a quien nada abate
(8. V. I, 1, 219), Nada puede obligar al sabio. Al
decir de Zenoén, “antes ge hundiria en el aguna un
odre henchido de aire que se forzarfa a un sabio,
guienquiera que sea, a cometer un acto contrario a
su voluntad: su alma es inflexible ¢ invencible, pues
la recta razén le da la tensiom (*) de las fuertes doc-
trinas” (8. V. I I, 218).

Ll sabio, asimismo, es también completamente in-
dependiente respecto a los bienes de la fortuna: “En
el segundo libro Sobre los géneros de vida, Crisipo
trata también de la cuestion de si hay que preocupar-
se por ganar dinero, y ensefia coémo debe compor-
tarse el sabio en ese punto. ;Para qué tendria el
sabio que ganar dinero? ;Para vivir? La vida es
cosa indiferente. ;Para procurarse placeres? Xl pla-

(*) La pone tensa como un misculo: &vebpoos,
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cer también le es indiferente. jPara practicar la
virtud? La virtud posec en si misma todas las con-
diciones de la felicidad. Ademdis, todos los medios
que se emplean para ganar dinero son despreciables.
iSe dirige uno al principe? Tiene que cederle en
todo. ;Se dirige uno a los amigos? Es vender su
amistad a cambio de un provecho. ;Pone uno precio
a su sabiduria? Es traficar con ella” (8. V. ., 11L,
685). En una palabra, la virtud por sf sola nos pro-
cura todo cuanto es necesario para vivir: “La autar-
keiw es una dispesicién habitual (8Eg) que se con-
tenta con lo indispensable (dpxoupévy olg 3ef) ¥ que
por s misma procura todo cuanto es necesario para
la vida” (8. V. T, 111, 272) (*).

Por otra parte, el sabio es libre, e incluso es el
Unico ser realmente libre, porque obedece a la Ley
divina, es decir a esa Razdn universal de la que é1
mismo participa por su razén. Lleva en si la huella
de Dios, y, como esta establecido en esta conformi-
dad, o, en otros términos, en la sabiduria, es libre de
obrar a su guisa. In efecto, obra bien en todas las
cosas. Como estd conforme con la Razon del mundo,
y como ese consentimiento inicial conficre un carde-
ter especifico a todos sus actos, estos actos son nece-
gsariamente buenos. De ello resulta que el sabio es-
toico, segin una paradoja famosa, puede decirse que
es el Gnico cindadano verdadero, el Gnico verdadero
pariente, verdadero amigo y verdadero hombre libre.
“En su Republica, Zenén ha demostrado que sblo el

(*) Hsta es la doctrina comin de la escoela; cf. también
Antipatro de Tarso, fr. 56, S. V. F., II1, p. 252, 30.
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sabio merece los nombres de cindadano, amigo, pa-
riente y hombre libre” (8. V. F., I, 222). “86lo el
sabio es hombre libre y los no sabios son esclavos.
En efecto, la libertad es la facultad de obrar a su
guisa (altompayia), v la esclavitud es la privacion de
esa facultad” (III, 355). Ahora bien, esa facultad
de obrar a nuestra guisa deriva de nuestra conformi-
dad a la Ley divina: en virtud de esa misma Ley,
poseemos el derecho a decidir de nuestrog propios
actos (¥). “Todos cuantos viven seglin la Ley son
libres. Iin efecto, la verdadera Ley es el recto juicio
que fué grabado en caracteres indelebles en nuestra
razéon inmortal por la inmortal naturaleza” (8. V.
I, 111, 3G0). Por ello sb6lo el sabio es libre: el no
sabio, por el contrario, es esclavo a causa de su dis-
posicién de animo servil (8. V. F., ITI, 593).
Varios escritos de los siglos 1 v 11 de nuestra Iira
iienen por objeto esa nocién de la libertad del sabio:
el tratado de Filon titulado De la libertad de todo
sabio (t. VI, Cohn-Wendland), el tratado De la ver-
dadera nobleza (wepl edyevetug), de Plutarco, los dis-
cursos de Dion Crisostomo Sobre la esclavitud y lo
libertad (XIV-XV, t. II, 64 v 65 Arn.), el extenso
capitulo Sobre la liberfad (IV, 1) de los Didlogos de
Iipicteto, y finalmente una inscripcién rupestre gra-
bada en un santuario de Apolo en Pisidia (¥%). Seria
interesante comparar estas obras y «demostrar el

(*)  wvomipn émrponh, S. V. I, III, 544.

(*#%) - Hermes, XXIII (188S), pp. H542-545 (Kaibel). A esta lista
hay que anadir, naturalmente, los pasajes de Séneca, Marco Aure- -
lio, ete., relativea a la lihertad., Para Séneca, véanse sobre todo
En., 75, 18, De Provideniia, 1, 5; 6, 6.
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influjo que ejercieron en la vida espiritual bajo
el Tmperio (*). También seria interesante estudiar
la nocion de libertad interior en Epicteto. Se ha
observado (**) que los términos éielfepog, Eheubepd,
Ehevfeplar se encuentran unas 130 veces en Hpicteto,
0 sea seis veces mas que en el Nuevo Testamento y
dos veces mis que en Marco Aurelio. picteto, nacido
esclavo, caido, en Roma, al servicio «de Epafrodita,
liberto de Nerén, el cual, segin algunas tradiciones,
le maltrato, y luego, después de haber obtenido la

libertad, desterrado a Nicopolis (Epiro), sabia por
experiencia qué es la esclavitud y cuanto mérito tiene,
en semejante estado, conquistar la libertad del alma.
De ahi la insistencia con que trata de esa libertad
y el acento de conviccidn con que habla de ella.
Pero como no es posible seguir multiplicando las
citag, nos limitaremos, como conclusion, a traducir

(*) BEs interesante observar que eslos auteres, sobre todo Didn
Crisgstomo y Ipicteto (véanse los Fndices (e Von Arnim, p. 365
¥ de Schenkl), se valen a menudo del ojemplo de Soerates que es,
parz cllos, el tipo mismo del verdadero sablo. “Los filosofos el
Portico — dice ya el estoico de las Twuscwlonas (ITI, 5, 10) — han
congervado exactamente la tradicion (e Socrates”. La frase de la
Apologie ¥ de la Republice (¢f. supra p. 52, nota (¥) : “Nada malo
acontece al sabio” es constantemente repetida por el I'ortico bajo
la forma . “Nada male afecta al sabio”, ef. 8, V. L, T1§, 567 y ss.,
en particular 570 (= Cicerdn, Tusculgnas, 111, 10, 21) + Abest ergo
o sapiente aegritudo (mddog). Es 1a famosa apetheie estoica cuyo
perfecto modelo pasa a ser Socrates. Bl Demoner de Luclano ex-
presa a maravilla esa moda (Luciano, XNXXVII, 20): Interrogado
acerea de la felicidad, Demonax contegta: “Solo es feliz el hom-
bre libre, es decir, aquel gue no tienc ya ni esperanza ni temor
de pada” ; y é6 mismo, cuando le preguntan cuil es su fildsofo pre-
ferido, contesta: (Ibid, 62) : “Todoy son dignos do admiracion : pero
por mi parte venero a Socrates, admiro a Didgenes y me gusta
Aristipo”. Acerca de Socrates y de su manera de considerar la
vida como un juego (va en llaton, Banquete, 216 d-e), cf.. Kpicteto,
Diss., 1L, 5, 18 (donde hay que leer Meletos por Anitos), IV, 7.
30-51, Plotino, fnn., III, 2, 15.

(**) Oldfather, en su edicion de Hpicteto, Loeb Classical Li-
brary, I (1926), p. XVII.




la inscripeién de Pisidia que més arriba hemos men-
cionado (*):

“A la buena Fortuna.

”Lee, extranjero, y ganards un precioso vidtico
cuando hayas aprendido que solo es libre quien es
libre de caracter. ;Quieres pesar la libertad de un
hombre? Considera su naturaleza, si es libre por
dentro, si sus juicios se fundan en la recta razon:
he aqui lo que constituye la verdadera nobleza. Fun-
dandote en este criterio para conocer la libertad de
un hombre, considera necedad y simpleza esa larga
sarta de antepasados de que algunos se alaban: no,
no son los antepasados quienes fundan la libertad
de un hombre. En efecto, no hay mas que un solo
antepasado para todos, Zeus, y una misma raiz para
todos, ¥ un mismo Dbarro ha servido para todos.
Quien ha recibido en dote un bello caracter es el
verdadero noble v el verdadero hombre libre. LEn
cambio, no temo llamar esclavo, ¥y aun tres veces
esclavo, por mucho que se vanaglorie (e sus antepa-
sados, al hombre vil que s6lo posee un alma cobarde.

PExtranjero, de una madre esclava nacid Epic-
‘), ese espiritu

teto, esa Aguila entre lTos hombres (°
tan famoso por su sabiduria. ;Como debo llamarlo?
Ifué un hombre divino. Quiera el cielo que todavia
lioy, en respuesta a los votos del universo, naciera
de madre esclava un hombre semejante a aquél po-
deroso socorro y maravilloso motivo de gozo para
log mortales.”

(*) Véase pig. 069.
(*%)  afefros] Stervet: dys[pdv] Kaibel, “ese guia de los hombres”,
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