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INTRODUCCION

En la primera pdgina de este libro parece obligatorio expo-
ner la razén que llevé al autor a escribirlo. Fueron unas pala-
bras vibrantes y patéticas, «proféticas» en el mds genuino sen-
tido de la expresién, pronunciadas por el papa Juan Pablo 11
en la catedral de Santiago de Compostela, el 9 de noviembre
del ario 1982. «Yo Juan Pablo —dijo el Pontifice con voz que
se tornaba en clamor bajo aquellas bovedas venerables—, hijo
de la nacién polaca, que se ha considerado siempre europea,
por sus origenes, tradiciones, cultura y relaciones vitales; eslava
entre los latinos y latina entre los eslavos; yo, sucesor de Pedro
en la Sede de Roma, una Sede que Cristo quiso colocar en
Europa y que ama por su esfuerzo en la difusién del Cristia-
nismo en todo el mundo. Yo, Obispo de Roma y Pastor de la
Iglesia universal, desde Santiago te lanzo, vieja Europa, un
grito lleno de amor: Vuelve a encontrarte. S€ ti misma. Des-
cubre tus origenes, aviva tus raices...»

Europa, la vieja Europa, estd viviendo un tiempo critico de
su historia. Su propia supervivencia aparece en peligro, y se
habla incluso de un lento suicidio demogrdfico del Continente,
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2 LA CONVERSION DE EUROPA AL CRISTIANISMO

ahogado bajo el peso del materialismo hedonista, del egoismo
y de la «mistica del bienestar». La suerte de Europa parece
depender de que sea capaz de reaccionar y recuperar su iden-
tidad inconfundible. Y la identidad de Europa —su alma— es
inequivocamente cristiana, porque el Cristianismo le dio el ser
y configuro su unidad: esa unidad que integré bajo un deno-
minador comuin a una muchedumbre de pueblos y de razas,
de cultura y procedencias muy diversas, que se asentaron a lo
largo del tiempo y forjaron una fecunda conyivencia sobre esta
pequeria parcela del mundo occidental.

Descubrir de nuevo los origenes, avivar las raices, reencon-
trarse consigo misma —tal como pedia el Papa—, Europa tan
sélo puede conseguirlo a través de una nueva evangelizacion:
«a un nuevo paganismo —ha escrito el mismo Pontifice— se
responde con una nueva evangelizacion». En esa precisa cir-
cunstancia, cuando recristianizar a la sociedad europea ha vuel-
t0 a ser un tema de actualidad, el historiador puede tener algo
que aportar: S contribucion especifica habrd de ser mostrar a
los catélicos contempordneos, que deben ser los protagonistas
de la nueva cristianizacién, cudles fueron los caminos huma-
no-divinos que condujeron a Europa a su primera conversion
cristiana.

Tal es el proposito que persigue este libro y que trata de
cumplir con rigor cientifico y sencillez expositiva. A lo largo
de sus pdginas, el lector comprobard que la conversién de
Europa no fue empresa breve, sino que se prolongé durante
mds de un milenio, que fue una empresa con avances y retro-
cesos, con triunfos y aparentes fracasos, a la que cada pueblo
contribuyd con lo mejor de su genio y figura; una empresa en
que la Providencia de Dios quiso contar, como siempre, con
la cooperacién del hombre. La conversion de Europa, por
gltimo, ha sido factor esencial en la génesis de la civilizacion
occidental; pero fue siempre, de modo primordial, un aconte-
cimiento de orden religioso, como advirtié con lucidez el papa
Pio XI: «la Iglesia no evangeliza civilizando, sino que civiliza

evangelizando». _ .
La Iglesia evangeliz6 y civilizé: hizo a un tiempo de los
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bérbaros personas y de los paganos hijos de Dios. Tuvo ade-
mas un envidiable arte para la comunicacién- de la verdad
religiosa, que recuerda las certeras palabras de Josemaria Es-
criva de Balaguer: «Algunos no saben nada de Dios..., porque
no les han hablado en términos comprensibles» (Surco, 941I).
El lector podra comprobar el afin de sano vulgarismo, la
preocupacioén por hacer llegar a cada pueblo —aun a los mas
rudos— el contenido esencial del mensaje evangélico, poniendo
por escrito, cuando hizo falta, su lenguaje hablado y acomo-
dando la doctrina al nivel de su mentalidad. Hablar de Dios
en un idioma asequible al hombre contempordneo constituye
sin duda una parte esencial del don de lenguas que necesita
poseer el cristiano actual.

Diez siglos de la vida de Europa desfilardn ante los ojos del
lector en las paginas que siguen. Son la historia de una gesta,
prédiga en heroismo y fidelidad, que fue llevada a término por
los cristianos de ayer. Su conducta y su ejemplo pueden servir
de estimulo a las generaciones actuales, para responder al apa-
sionante desafio de construir una nueva Europa cristiana, ca-
paz de proyectarse con abierta generosidad hacia todos los
pueblos del Orbe.




CAPITULO PRIMERO

LA EPOCA ROMANO-CRISTIANA

1. Prolegémenos

La tierra que fue patria natal del Cristianismo puede ser
definida sin exageracién como unafencrucijada de continentes,
de pueblos y de culturas. Judea y Galilea, la Palestina que)
constituy6 el escenario de la existencia histérica de Jesucristo, |

era, geograficamente, Asia, que en el cercano Oriente llega’

a asomarse a las aguas del mar Mediterraneo. Pero se trata;
de un Asia tan préxima a Africa que la huida de la Sagrada -
Familia ante la persecucién de Herodes llevé a los padres de
Jests nifio a buscar refugio en otro Continente, en las tierras
vecinas del Egipto africano (Mt II, 13-15). Y todas estas re-
giones formaban a la vez parte del Imperio romano, cuya
capital, la «Urbe» por antonomasia, se hallaba emplazada en
el centro de la Peninsula itdlica, en territorio que seria Europa
desde que se abrié camino la idea de un Continente europeo.
Esa pluralidad de tierras, que formarian parte luego de Asia,
Africa y Europa, se integraban entonces en un mismo Orbe
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16 LA CONVERSION DE EUROPA AL CRISTIANISMO

romano y obedecian a la suprema autoridad del emperador
César Augusto (Lc II, 1).

La primera expansién cristiana tuvo como escenario las
tierras productoras de trigo, vino y aceite que forman la cuen-
ca del Mediterraneo. En época romana, el Mare Nostrum no
constituia una barrera de separacién entre las regiones coste-
ras; lejos de eso, contribuia a aproximarlas y a facilitar su
mejor conocimiento y comunicacién. Por el Mediterraneo na-
vegaban de continuo flotas comerciales llevando sus mercan-
cias a los grandes puertos riberefios, principales emporios de
la actividad econémica. La idea de que el Mediterraneo servia
mas para unir que para separar tuvo su reflejo grafico en el
propio mapa de la administracion civil bajoimperial. Asi lo
acredita el hecho de que la delimitacion de las mayores cir-
cunscripciones territoriales del Imperio romano del siglo 1v
—Ilas «prefecturas del Pretorio»— se trazara siguiendo bési-
camente la linea de los meridianos, no la de los paralelos. Por
eso, la prefectura de las Galias, cuya capital era Tréveris, a
orillas del Mosela, comprendia desde la Britania insular hasta
la Mauritania Tingitana, en la costa sur del estrecho de Gi-
braltar. El prefecto de Italia, por su parte, instalado en su
residencia de Mildn, extendia su autoridad desde las llanuras
«centroeuropeas» de la cuenca del Danubio hasta las provin-
cias del Africa latina, que hoy forman parte de Libia, Tinez
y Argelia; unas provincias situadas al mediodia de un Medi-
terraneo que no constituia frontera ni aun siquiera en el inte-
rior del propio Imperio romano.

A la vista de lo que acaba de exponerse, resulta licito
afirmar que la cristianizacién del Continente europeo se inici6é
antes incluso del nacimiento de Europa. Efectivamente, una
extensa franja de territorios al norte del Mediterraneo, que
han de considerarse inequivocamente europeos y que se pro-
longaban desde el mar Negro hasta el océano Atlantico, ha-
bian sido penetrados por el Evangelio, mientras formaban
todavia parte del Imperio pagano o cristiano. Europa surgi6é
como consecuencia de las invasiones barbéricas, sobre las
ruinas del Imperio occidental. El relativo fracaso —o el insu-
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ficiente éxito— del intento restaurador de la unidad romana,

-llevado a cabo en el siglo VI por el emperador Justiniano,

contribuy6 a consolidar la realidad europea, diferenciada cla-
ramente del Oriente bizantino. El proceso histérico de la
configuracién de Europa experimenté un avance decisivo en
los siglos VII y VIII con la presencia en el escenario histérico
de un nuevo y sorprendente factor: el Islam. La expansioén
isldmica quebré irremediablemente la unidad del mundo me-
diterraneo. El mar Latino dejé de ser lazo de unién para los
pueblos riberefios y se convirtié en foso abierto entre dos
espacios distintos y enfrentados. Las tierras musulmanas de
la orilla sur se diferenciaron de las cristianas del norte: aqué-
llas fueron Africa, éstas Europa. Este esquema geopolitico,
tan simple, sigue siendo hoy todavia valido, al cabo de trece
siglos.

{_Las invasiones barbaricas y la caida del Imperio de Occi-
dente supusieron también un cambio muy considerable en Ia
que cabria denominar «estructura demografica» de la sociedad
cristiana. Las poblaciones de cultura greco-latina, que habi-
taban en las provincias «europeas» del mundo romano, estu-
vieron entre las primeras que se abrieron al Evangelio. En el
siglo v, las invasiones pusieron en contacto con la Iglesia a
los pueblos inmigrantes, que se asentaron junto a las pobla-
ciones indigenas, en tierras de las antiguas provincias roma-
nas. Otros pueblos de diversas etnias —germanos, eslavos,
magiares, escandinavos— contribuyeron en los siglos sucesi-
vos a la configuracién de Europa, y su conquista espiritual
constituiria durante més de medio milenio el objetivo perma-
nente de las misiones cristianas, a lo largo y ancho del Viejo
Continente. Esta evangelizacién de la Europa nacida tras la
desaparicion del Imperio occidental se realizé en parte sobre
sus antiguos dominios, y en parte mayor atn sobre territorios
que nunca fueron romanos, donde bullia un enjambre de
tribus y pueblos todavia paganos. La conversién al Cristianis-
mo de la joven Europa fue una inmensa epopeya cuyos ava-
tares quedaran recogidos, al menos a grandes rasgos, en las
paginas de este libro.
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2. Del Imperio pagano al Imperio romano cristiano

El siglo IV presenci6 la més prodigiosa transfor.macién que
cabia imaginar en los destinos religiosos del Imperio de Rpma.
Abriése el siglo en visperas de la mayor de las persecuciones
que sufri6 el Cristianismo por parte del Impe.rio pagano, y
antes de que terminase la centuria la Fe catolica habia sido
proclamada tnica religién de un Imperio romapo_renovado y
cristiano. Recordemos a grandes rasgos los principales acon-
tecimientos que condujeron la marcha de la historia por tan
sorprendentes derroteros. Los nombres de dgs emperadores
pueden simbolizar los comienzos y la coronacion de este pro-
ceso: Galerio y Teodosio. . .

Cayo Galerio, designado «césar» del «augusto» Dioclecia-
no —esto es, «viceemperador» y futuro sucesor, segin el
esquema «tetrarquico» del Bajo Imperio—, parece haber si&?o
el maximo responsable de la dltima y mas cruenta persecucion
contra los cristianos (304-305). Mas, por una de esas paradojas
que a veces se dan en la historia, al «augusto» Galerio le toc§
en suerte ser el primer soberano que otorgase un reconoci-
miento legal al Cristianismo, dentro del marco del Derecho
Piblico romano. .

La Iglesia habia gozado durante los tres primeros s1glos. de
largos periodos de paz, y hubo incluso emp.eradores que sim-
patizaron en cierta medida con el Cristigmgmo. Pero nunca
dej6 éste de constituir una «supersticién ilicita» y la «espad'a
de Damocles» de las leyes religiosas romanas pendia conti-
nuamente sobre la Iglesia y sus miembros. El «edicto» dado
por Galerio en visperas de su muerte, que otorgaba un esta-

tuto de «tolerancia» a los cristianos, fue asi el primer recono- -

cimiento y la primera garantia que obtuvieron por parte del
ordenamiento juridico romano. El «edicto» esta fechado en
Nicomedia el 30 de abril de 311. El emperador evocaba los
esfuerzos que habia realizado para conseguir el retorno de los
cristianos a la religién romana de sus mayores y admitia no
haber conseguido nada en su intento. Convencido por la fuer-
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za de los hechos, Galerio se resignaba por fin a conceder a

" los cristianos un status de tolerancia que les permitiera existir

legalmente y reunirse para sus celebraciones religiosas. «Exis-
tan de nuevo los cristianos —decia el “edicto”— y tengan sus
asambleas, con tal de que no hagan nada contra el orden
constituido.» Y Galerio terminaba con una peticién que re-
presentaba el reconocimiento paladino del fracaso de una
politica: en pago a tal benignidad, los cristianos habrian de
rogar a su Dios por la salud del emperador y de la respublica
romana.

Galerio murié al cabo de una semana y, dos afios més
tarde, el célebre «edicto de Mildn» recogié las nuevas direc-
trices de politica religiosa acordadas en aquella ciudad, a
comienzos de 313, por los emperadores Constantino y Licinio.
El «edicto de Milén» —que conocemos a través del ejemplar
transmitido con fecha 13 de junio por el emperador Licinio al
gobernador de Bitinia— pone de manifiesto el notable avance
logrado por el Cristianismo en tan breve espacio de tiempo:
un avance que dejaba atrés el estatuto legal de tolerancia para
implantar un marco juridico de plena y abierta libertad reli-
giosa.

«Concedemos a los cristianos y a todos los deméas —decla-
raban los emperadores— la libertad de profesar la religién
que cada uno prefiera.» Mas, aunque el edicto establecfa con
caracter general el principio de libertad religiosa, salta a la
vista que la atencién de los legisladores estaba puesta sobre
todo en los cristianos. Los emperadores proclamaban que les
habian concedido «libre y absoluta» facultad de practicar su
religion, y el gobernador destinatario del ejemplar del edicto
habia de considerar abrogadas todas las medidas restrictivas
de la actividad de los cristianos que pudieran hallarse conte-
nidas en normas e instrucciones de cualquier suerte, dadas en
el pasado. El «edicto de Milan» disponia igualmente la res-
tauracion del patrimonio eclesidstico y ordenaba la inmediata
y gratuita restitucién a la Iglesia, no sélo de los lugares de
culto, sino también de toda suerte de bienes de su propiedad
que le hubieran sido anteriormente confiscados.




N\

—

NN N N N

e R N N U T e e N S N T W e NN
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La libertad religiosa establecida por el edicto de Milan fue
decantandose de modo progresivo en favor del Cristianismo.
El «Cédigo Teodosiano», promulgado en 438 por Teodosio II,
permite apreciar a través de la legislacion imperial el avance
cristiano durante el siglo Iv. Este avance no se interrumpio
en el periodo siguiente al concilio I de Nicea (325), pues los
emperadores de la familia constantiniana, pese a sus simpatias
filo-arrianas, no fueron por eso menos hostiles al paganismo,’
con la tnica excepcién de Juliano el Apéstata (360-363).

Constantino traté de impulsar la moralizacién de la socie-
dad mediante restricciones al divorcio o la prohibicion de
luchas de gladiadores y otros espectéculos cruentos, a la vez
que promovia el respeto al domingo, dia en que los jueces no
podrian conocer cuestiones litigiosas, aunque si seria licito
manumitir esclavos. La atribucién de una amplia jurisdiccién
a los obispos en materia civil, la exencién de cargas fiscales a
los clérigos y la instauracién de la manumisién de siervos «en
la Iglesia» son otras tantas muestras de una politica legislativa
que privilegiaba a los catdlicos, con expresa exclusién de he-
rejes o cisméticos. Constancio, por su parte, con el fin de
reforzar la autonomia de la sociedad eclesiastica, reservo los
juicios contra obispos a tribunales compuestos por sus colegas
en dignidad eclesiéstica. ' :

Asi fue configurandose el nuevo marco juridico, inspirado
en buena medida por la doctrina evangélica y que se conoce
con el nombre de «Derecho romano cristiano». Antes de que
finalizara el siglo IV, ese ordenamiento legal dio el paso de-
cisivo que permite hablar ya sin ninguna reserva de «Imperio
cristiano». Tal fue el alcance del edicto Cunctos populos,
promulgado en Tesal6nica por el emperador Teodosio, el 27
de febrero del aio 380. El edicto del hispano Teodosio signi-
ficaba la implantacién del Cristianismo catélico como dnica y
exclusiva religion del Imperio. «Mandamos —decia el edic-
to— que todos los pueblos sujetos a nuestra autoridad obser-
ven la religién que el apéstol Pedro anunci6 a los romanos,

la religién profesada por el pontifice Damaso y el obispo
Pedro de Alejandria.» La «infamia» legal recaeria sobre los
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secuaces de herejias y otros errores. Nuevas leyes fueron
promulgadas en afios sucesivos contra el culto gentil piblico
y también privado. En 399, Arcadio y Honorio —los hijos de
Teodosio—, al tiempo que reiteraban las amenazas contra
quienes ofrecieran sacrificios idolatricos, prohibieron la des-
truccion de los templos paganos, que habrian de ser destina-
dos a otros fines.

3. La cristianizacién de la poblacion romana

Los casi cien aios que transcurrieron entre el Edicto de
Milén y la llegada de los barbaros a la parte occidental del
Imperio no sélo fueron testigos de la transformacién de las
leyes en un sentido cada vez mas favorable al Cristianismo.
También las poblaciones de las provincias romanas enclavadas
al norte del Mediterraneo y destinadas a formar parte de la
futura Europa fueron progresivamente cristianizadas y se in-
corporaron a la Iglesia. La conversién generalizada al Cristia-
nismo de la poblacién de cultura greco-latina constituy6 el
gran hecho religioso de este periodo histérico.

Ser.la aventurado pretender dar cifras, ni aun siquiera
aproximadas, sobre el nimero de cristianos existentes en el
Imperio a principios del siglo 1v, cuando Constantino conce-
di6 la libertad a la Iglesia. Algunos célculos segiin los cuales
los cristianos podian representar entonces la décima parte de
la poblacién romana son hipétesis no inverosimiles, pero que
no se apoyan en ningiin fundamento seguro. En cualquier
caso, es licito afirmar que a lo largo de esa centuria se produjo
una auténtica «explosién demografica cristiana», que deter-
mind un cambio de época en la historia del Cristianismo: lleg
a su fin el periodo de la antigua «Iglesia de comunidades» y
su lugar lo ocup6 una nueva «Iglesia de muchedumbres»: la
Iglesia que configuré una «Sociedad cristiana», que estaba
destinada a perdurar en Europa durante mucho mas de un
milenio.

. . . \
Efectivamente, en los tres primeros siglos, la Iglesia estuvo
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- constituida por comunidades de fieles que representaban una
porc1on muy minoritaria en el conjunto de la poblacién. Pero,
* si se examina la composicion de esas comunidades, pucde
~ advertirse que las integraban hombres y mujeres de un nivel
i sensiblemente elevado, tanto en lo religioso como en lo hu-
; mano: personas selectas capaces de adherirse a la fe cristiana,
t asumiendo los riesgos que ello comportaba, cuando el Crls-
' tianismo no estaba reconocido por la ley y la sola profesion
\del nomen christianum constituia un delito susceptlble de
“acarrear la persecucién y la muerte. La incorporacién a la
JIglesia fue de ordinario, entonces, el resultado de una decisién
‘personal —la conversi6n cristiana—, segiin recuerda la céle-
'bre sentencia de Tertuliano: fiunt, non nascuntur christiani:
‘«los cristianos no nacen, se hacen»; el catecumenado —un
‘tiempo de preparacion para el bautismo— era el tramite ne-
_ cesario que precedia a la plena y definitiva integracion.
 La libertad y luego el favor imperial al Cristianismo abrie-
" ron las puertas de la Iglesia a las muchedumbres de los hom-
bres corrientes. En el siglo 1v, la afluencia de nedfitos hizo
que el catecumenado registrase entonces su maximo grado de
implantacién. Los baptisterios, cuyo arquetipo mas insigne
puede considerarse el existente todavia junto a la basilica
romana de Letran, eran especialmente adecuados para el bau-
tismo de adultos; los bautismos —como es sabido— se admi-
nistraban solemnemente en las grandes fiestas litirgicas de
Pascua de Resurreccion y Pentecostés. Pero la gestacion de la
sociedad cristiana trajo consigo novedades de considerable
entidad, en lo tocante, entre otras cosas, a la incorporacién a
la Iglesia.

Tras el citado periodo de intensa dlfllSlOD/dQ_l_Q?Lt.e,Qﬂv—ena'
do, que corresponde a los tiempos de la irrupcién multitudi-
naria de nuevos fieles, la Iglesia del mundo greco-latino ex-
perimenté un sensible «rejuvenecimiento».(Los «infantes»
abundaban ahora en la Iglesia, porque cada vez nacfan mas_

0s.de. padres cristianos y esos desde la_edad mas
t1err1a eran también cristianos como_sus padres. La conver-
“sién de la sociedad COI]dU]O a que se replanteara desde la
propia base el proceso de iniciacion cristiana. Asi, tras su edad
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de oro, el catecumenado précticamente desaparecid, al gene-
ralizarse el:bautismo de-nifios. Este mismo hecho acabé tam-
bién con las solemnes ceremonias bautismales en las mayores
fiestas litirgicas, que tenian como escenario los célebres bap-
tiéterios paleocristianos Los niﬁos nacian todos los dias del
interrupcion; y el modesto recinto de las iglesias con pila
bautismal —origen de las futuras parroquias— fue desde aho-
ra el marco de la recepcién en la Iglesia de la mayoria de los
nuevos fieles, hechos cristianos en los albores de su vida.

Unas consideraciones, todavia, sobre algin rasgo mas es-
pecialmente significativo en el proceso de transformacién de
las estructuras eclesidsticas, derivado de la aparicién de la
sociedad cristiana. Ciertas antiguas tradiciones disciplinares,
como la participacion directa de toda la comunidad —«clero
y pueblo»— en las elecciones eplscopales dejaron de ser
viables cuando el nimero de cristianos se multiplicé hasta
llegar a representar la casi totalidad de la poblacién. Oligar-
quias de clérigos y laicos socialmente relevantes asumieron
entonces lo que habia sido antes funcién de todos los miem-
bros de la iglesia particular. La recepcién en la Iglesia a lo
largo de los siglos IV y vV de la mayor parte de la poblacién
de las provincias «europeas» del Imperio romano produjo
también, 16gicamente, un descenso del nivel medio religioso
y espiritual de los fieles, en relacién con el que habian tenido
los cristianos de los tres primeros siglos. A partir de entonces
puede hablarse de una «religiosidad popular» —segtn la ex-
presién hoy en uso— que no carecia de riqueza espiritual,
pero en la que se daban impurezas y supersticiones, que la
paciente accién de los misioneros traté sin descanso de com-
batir. El largo proceso evangelizador de las poblaciones de
reciente conversion volvié a darse en los siglos barbdricos,
cuando se reprodujo la experiencia de integracién masiva de
nuevos pueblos en el seno de la Iglesia. Mas adelante habra
ocasion de volver sobre este fenémeno con la atencién y rigor
que se merece.
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4. Geografia eclesidstica en el siglo 1v

El escritor cristiano Arnobio se referia, a comienzos del
siglo Iv, a los innumeri christiani —los innumerables cristia-
nos— que vivian por entonces en Hispania y las Galias. Es
indudable, pese a tales expresiones, que los cristianos —tal
como se ha dicho— constituian entonces solamente una pe-
quena minoria en el conjunto de la poblacién romano-provin-
cial. Pero se trataba —como advirti6é un’gran historiador ecle-
sidstico, E. Griffe— de una minoria organizada, bien arraiga-
da en muchas ciudades y con pujante dinamismo apostdlico,
aunque los medios y las poblaciones rurales escapasen aun,
casi del todo, a su influencia. _

El examen de las escasas noticias llegadas hasta nosotros
es sin embargo suficiente para extraer algunas conclusiones
de evidente interés sobre la situacién real del Cristianismo en
el siglo Iv. La primera podria ser que, al menos en ciertas
regiones, la Iglesia habia alcanzado, dentro de la época del
Imperio pagano, un grado de desarrollo muy considerable.
Otra conclusién seria que, tras la libertad constantiniana, la
progresion del Cristianismo logré avances muy notables en las
provincias euro-occidentales del Imperio romano.

En pleno Imperio pagano —hacia la mitad del siglo 11—
la ciudad de Roma contaba con una veintena de «titulos», o
iglesias cristianas. Cien afios mds tarde —y tras cuarenta de
libertad religiosa— el nimero de iglesias se habia duplicado
y entre las nuevas figuraban las mas insignes basilicas cristia-
nas, que han sobrevivido hasta hoy: las cuatro constantinia-
nas, de Letrdn, S. Pedro, S. Pablo y la Santa Cruz; las de los
Santos Apéstoles y Santa Maria «in Trastevere», constituidas
en tiempo del papa Julio I (337-352); y Santa Maria la Mayor
—]la basilica liberiana— erigida bajo el pontificado de Liberio
(352-366). En Milan —la gran ciudad que tanta importancia
politica y religiosa alcanzé en el siglo Iv—, la basilica Nova
tenia cinco naves y sus dimensiones eran amplisimas: 80 X 47
metros. San Ambrosio construyé a finales de siglo, a extra-
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muros de la urbe, la basilica Ambrosiana, de tres naves,

‘también muy amplia, aunque menor que la Nova. Italia al-

canzé dentro del siglo IV una cifra elevada de obispos: treinta
en el norte de la Peninsula y unos cincuenta més entre el
centro, el sur y las islas adyacentes.

La Peninsula Ibérica cuenta con un documento de excep-
cional valor para tener una imagen fehaciente de la situacién
del Cristianismo a principios del siglo Iv: las actas del concilio
de Iliberis o Elvira. El concilio de Elvira tuvo lugar, segun las
opiniones mds autorizadas, en torno al afo 306, es decir,
durante el periodo transcurrido entre el final de la dltima
persecucién contra los cristianos —la gran persecucién de
Diocleciano— y la concesién de un estatuto legal —primero
de tolerancia y después de libertad religiosa— a la Iglesia. Las
actas del sinodo iliberitano constituyen una valiosa base para
rehacer la geografia eclesidstica hispana al final del Imperio
pagano.

Acudieron a Elvira los representantes de 37 iglesias locales;
19 de ellos eran obispos y 18 presbiteros. Firmaron también
las actas otros 6 presbiteros que habian asistido al concilio
acompafiando a sus respectivos obispos. De las 37 iglesias
representadas en Elvira, 23 pertenecian a la provincia de la
Bética, 8 a la Cartaginense, 3 a la Lusitania, 2 a la Tarraco-
nense y 1 a Gallaecia. La distribucién geografica de las comu-
nidades confirma la impresion de que la Bética fue, en con-
junto, la regién mas romanizada, y por ende més cristianizada,
de la Espafia romana. Conviene sin embargo advertir que las
actas de Elvira no tienen por qué reflejar con exactitud la
geografia eclesidstica de su tiempo. No debe perderse de vista
la localizacién de Iliberis en la actual Granada, en la regién
sudoriental de la Peninsula. Es evidente que resultaba mas
facil que acudieran al sinodo los representantes de las comu-
nidades cercanas a la Bética o incluso a la Cartaginense que
los de las iglesias de Gallaecia que, para llegar a Elvira,
necesitaban cruzar la Peninsula; y es probable que esa dificul-
tad influyera sensiblemente en la ausencia en el concilio de
representantes de iglesias hispanicas lejanas.
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Las Galias contaban con 34 6 36 obispados hacia los aftos
313-314. La mayor densidad episcopal se daba en las regiones
del sudeste, proximas a la costa mediterrdnea, que fueron la
principal via de penetracion del Cristianismo. Dieciséis obis-
pos galo-romanos asistieron en 314 al concilio de Arles, junto
a otros italicos, hispanos, bretones y africanos, hasta un total
de 44. Treinta y cuatro obispos de las Galias se adhirieron en
346 a la carta enciclica promulgada por el concilio de Sérdica.
El niimero de didcesis de la Galia se duplicé a lo largo del
siglo Iv, y a finales de la centuria el territorio se dividia en 17
provincias eclesidsticas. Los tres obispos bretones presentes
en el concilio de Arles —los de Londres, York y Lincoln—
acreditan la existencia por aquellos afios de una estructura
eclesiastica en la Britannia Maior. En la Germania romana,
una linea de obispados se escalonaban en el siglo 1v a lo largo
del Rhin: Basilea, Estrasburgo, Spira, Worms, Maguncia, Co-
lonia. Tréveris, residencia del prefecto del Pretorio de las
Galias, era también sede episcopal, y de la penetracién del
Cristianismo entre su poblacién dan fe las mas de 400 inscrip-
ciones cristianas del siglo IV que se conservan.

Las provincias romanas del centro y el oriente del Conti-
nente europeo aparecian igualmente penetradas por el Cris-
tianismo, a comienzos del siglo 1v. La Peninsula helénica con-
taba con comunidades —Atenas, Corinto, Tesalénica— cuyos
origenes se remontaban a tiempos apostélicos. La penetracién
cristiana en los Balcanes habia alcanzado y rebasado el Da-
nubio y se extendia en direccién oeste remontando su curso,
que constituia en largos trechos el limes, la frontera septen-
trional del Imperio. Las legiones romanas fueron el principal
vehiculo del avance del Cristianismo en las Panonias y en otras
provincias vecinas, avance ya iniciado tal vez en el siglo II.
Los numerosos mdrtires de la persecucién de Diocleciano dan
testimonio de la presencia cristiana en la regién. Centros
notables de vida eclesidstica fueron, en el siglo 1v, Sardica,
Sirmium y, mas al sur, Aquileia. Muchos fueron también los
martires iliricos en tiempo de Diocleciano; la costa dalmata
del Adriatico era la porcién mds cristianizada de la antigua
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Iliria. Aqui, a mediados del siglo 111, san Venancio, obispo de

la ciudad maritima de Salona (Spalato), habia sufrido martirio

en la persecucion de Valeriano (257). Las tierras romanas del
Continente europeo, desde las orillas del mar Negro hasta las
del Atlantico, en el Finisterre esparfiol, constitufan asi a co-
mienzos del siglo IV un ancho espacio geogréfico donde, en
mayor o menor medida, se habfa hecho presente el Cristia-
nismo. Se hallaban, pues, puestas las bases para la gran ex-
pansion de la Iglesia que se produjo a lo largo del siglo.

5. La aristocracia romano-cristiana

Las actas del concilio de Elvira permiten reconstruir la
«sociologia» de las comunidades cristianas en unas ciudades
romanas de provincia, a comienzos del siglo Iv. Los canones

revelan que el Crls_tlajmsmg aunque todavia minoritario, ha-
bia penetrado ya en todos los estr de la sociedad; ésa es
la razén por la cual las comunidades se hallaban integradas
por personas de muy diversa clase, desde siervos y libertos
hasta individuos de elevada condicién, dentro del marco de la
sociedad provincial. Habia en las comunidades matronas, se-
fioras con siervos, magistrados municipales y hasta flamines,
antiguos sacerdotes del culto imperial. Estos tltimos, como es
obvio, habian abandonado su cargo y lo mismo tuvieron que
hacer al convertirse los actores teatrales y aurigas del circo,
que se integraron en las iglesias hispanicas, dado que estos
oficios se consideraban impropios de un cristiano. El pluralis-
mo social era, pues, el rasgo dominante de las cristiandades

espaiolas representadas en Elvira. Un pluralismo semejante:

se daba ya en el siglo II en las iglesias de Vienne y Lyon,
cuando sobrevino la persecucion del afio 177: junto a esclavos,
figuraban en ellas nobles matronas y ricos ciudadanos roma-
nos.

El Cristianismo habia contado desde antiguo con adeptos,
no sélo entre las aristocracias y burguesias provinciales, sino
también en las familias de la nobleza romana de rango sena-
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torial y consular. Pero fue en el siglo 1v cuando la cristiani-
zacion de las clases superiores de la sociedad constituy6 un
fendmeno de extraordinaria significacién. Un hispano, Aure-
lio Prudencio, se referia de modo expreso a esta recepcion del
Cristanismo por la aristocracia. «Son innumerables —escri-
bia— las familias de la nobleza que se han adherido al signo
de Cristo y se han liberado del tremendo abismo del culto
abominable de los idolos.» .

Enla propia tierra hispanica de Prudencio, era cristiano en
el siglo Iv el poderoso clan familiar del emperador Teodosio,
originario de la alta meseta peninsular, y personajes de tan
elevado rango en la vida piblica imperial como Materno Ci-
negio, que fue prefecto del Pretorio de Oriente. Otro grupo
de cristianos insignes provenia de la Tarraconense oriental y
entre ellos estaban el futuro obispo de Barcelona, Paciano,
su hijo Dexter, el poeta Juvenco y el ya mencionado Aurelio
Prudencio. En las Galias, la cristianizacién de su aristocracia
senatorial —que jugaria un destacado papel en la historia
o_ccidental del siglo V— parece total a finales del siglo 1v.
Sidonio Apolinar —el magnate, obispo y poeta que florecié
b.ajo los reyes visigodos de Tolosa—, afirmaba que fue en
tiempo de su abuelo cuando su familia abraz6 el Cristia-
nismo.

A mediados del siglo IV se dio ya el caso de nacer cristianos

vastagos de nobles familias destinados a alcanzar celebridad

en la posterior vida de la Iglesia. Meropio Poncio Paulino —el
futuro san Paulino de Nola— nacié en Burdeos hacia el afio
353, hijo de padres cristianos; y cristiana era también, cuando
naci6, la familia de san Ambrosio de Milén, cuyo padre ocu-
paba en Tréveris el altisimo cargo de prefecto del Pretorio de

las Galias. La conversi6n al Cristianismo de familias de alto

nivel social ha quedado incluso registrada por los hallazgos
arqueoldgicos. La ereccién de un lugar de culto cristiano en
un dominio sefiorial —como es el caso de la basilica construida
en La Cocosa, una gran villa romana sita en la actual provincia
de Badajoz— constituye una clara sefial de la conversién de
los propietarios. La aparicién de determinados signos o sim-
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bolos religiosos como ornamento en mosaicos y sarcéfagos es

-igualmente indicio seguro de cristianizacion.

La conversion de la aristocracia del siglo IV fue punto de
arranque de un vibrante impulso de fervor espiritual, abierto
a’las mas exigentes demandas de la perfeccién cristiana. No
fueron escasas las personas de elevada condicién que, lejos
de conformarse con guardar los preceptos de la fe y la moral,
abrazaron con genuino «entusiasmo» religioso las generosas
renuncias del seguimiento de Cristo. Se dio con reiteracién el
caso de esposos cristianos que, de comin acuerdo, abrazaron
la vida ascética. Asi, el noble aquitano Paulino, que habia
sido gobernador de la provincia de Campania, y su mujer, la
espafiola Therasia, tomaron esa resolucién tras la muerte de
su tnico hijo, cuyo cuerpo enterraron en Complutum, junto
a las tumbas de los santos martires Justo y Pastor. Paulino,
ordenado presbitero a peticién popular en Barcelona, se es-
tableci6é en la ciudad italiana de Nola, de la que lleg6 a ser
obispo, y de donde ha tomado el nombre: san Paulino de
Nola. Otro ilustre compatriota de Paulino, Préspero de Aqui-
tania, adopté la misma determinacién a la edad de 25 afios y
se conserva un poema lirico dirigido a su esposa, exhortédndole
a consagrar como ¢l mismo hacia la vida a Dios. En Roma,
otro noble matrimonio que abrazé igualmente la vida ascética
fue el formado por Piniano y Melania, cuya morada era el
palacio familiar de los Valerii, en el monte Celio. Poseedores
de una de las mayores fortunas del Imperio, los esposos dis-
tribuyeron sus bienes entre los pobres y los damnificados por
las invasiones barbaricas de comienzos del siglo V; y tras aban-
donar Italia se establecieron en Palestina, para vivir plena-
mente el ideal evangélico.

Con mayor razén todavia que el ascetismo conyugal, la
virginidad cristiana tuvo un amplio seguimiento entre sefioras
de la aristocracia de los siglos IV y V. La espafiola Egeria, tal
vez emparentada con la familia imperial teodosiana y autora
del famoso Itinerarium donde relata su viaje a los Santos
Lugares de Oriente, puede considerarse como un ejemplo de
las damas de alta condicién social que profesaron como estado
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la virginidad cristiana. Pero fue en la ciudad de Roma donde
el ascetismo femenino alcanzé especial celebridad durante la
segppda mitad del siglo 1v, merced a la labor de direccién
espiritual llevada a cabo por san Jer6nimo. Una de las sefioras
de la alta nobleza dirigidas por san Jerénimo, la viuda Mar-
cela}, transformé su palacio del Aventino en asciterio para
mujeres dedicadas a la vida de perfeccién cristiana. Otra de

aquellas damas fue Paula, que abrazé igualmente la vida as-.

cética, junto con sus hijas Eustoquium y la joven viuda Ble-
si!la. La muerte de ésta, atribuida por los enemigos de Jeré6-
mmo a las excesivas austeridades, fue una de las causas de
que el santo resolviera abandonar Roma y trasladase su resi-
dencia a Palestina.

6. Las resistencias paganas

. A) El tradicionalismo aristocrdtico. La progresién del Cris-
tianismo en la legislacién imperial y en la sociedad romana
del siglo 1V no estuvo exenta de dificultades y necesité vencer
obstaculos y resistencias. Estas resistencias estuvieron polari-
;adas, paraddjicamente, en dos ambientes sociales muy ale-
]/gdo_s entre si, pero que fueron sin embargo —cada uno en su
a{nplto y con sus propias caracteristicas— los reductos del
viejo paganismo: la aristocracia senatorial y las poblaciones
rurales de las provincias del Imperio de Occidente.

La reaccién pagana que se dio en el reinado de Juliano el
Apéstata (361-363) fue un episodio relativamente breve, mar-
cado por un agresivo 4nimo de hostilidad contra el Cristianis-
mo, e inspirado ideolégicamente en el neoplatonismo de Por-
firio, !émblico y otros filésofos orientales contemporéneos.
L.a resistencia pagana en Occidente, y en especial la protago-
nizada en la Urbe romana por un sector de la aristocracia
senatorial, tuvo un carécter y unas motivaciones de orden muy
distinto.

El partido pagano en el Senado romano del siglo 1v fue de
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corte tradicionalista y estuvo dirigido por individuos pertene-

"cientes a familias de la vieja nobleza de Roma; que seguian

desempeiiando elevados cargos en la Administracion bajo-im-
perial. Cabeza oficial del grupo —que quiza seria todavia
mayoritario en el ordo senatorius hasta finales del siglo IV—
fue Quinto Aurelio Simmaco, prefecto de la Urbe y luego
coénsul én 391, bajo el ortodoxo emperador Teodosio. Junto
a é] destacaron en el grupo otros insignes senadores, como
Pretextato y Nicémaco Flaviano. Por aquellos afios se dio el
caso, mas de una vez, de que en una misma familia senatorial
coexistieran individuos cristianos fervientes con otros todavia
paganos: el senador Volusiano, acérrimo defensor de la reli-
gién romana, que mantuvo una polémica epistolar con san
Agustin, era tio de santa Melania, que ha sido ya recordada
al tratar de los matrimonios aristocréticos que abrazaron la
vida cristiana de perfeccion.

La postura de los senadores paganos era esencialmente
conservadora y queda bien recogida en la peticién que aque-
llos senadores dirigieron a Valentiniano II, tras la muerte de
Graciano (383). «Permitenos —decian— dejar a nuestros su-
cesores lo que hemos recibido siendo nifios. Hay diversas
formas de religién, y un solo camino no basta para alcanzar
el alto misterio.» Una argumentacién que fue rdpidamente
refutada por san Ambrosio: «es un error creer que muchos
caminos conducen a Dios, después de que los cristianos reci-
bimos la verdad de la boca de Dios mismo». La seguridad
religiosa de Ambrosio contrasta con el tradicionalismo liberal
de Simmaco. '

A pesar de las resistencias aristocraticas, el proceso de
cristanizacién del Imperio sigui6 adelante y una serie de acon-
tecimientos de especial significacion jalonaron este avance. La
renuncia por Graciano al titulo de Pontifex maximus y la
retirada del simbolico altar de la Victoria que presidia el aula
del Senado tuvieron particular resonancia y suscitaron una
ardorosa polémica. La supresién por el mismo Graciano de
las inmunidades y rentas del Colegio de Vestales y las que
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correspondian a los sacerdotes paganos, la demolicién en
tiempo de Honorio de las estatuas y altares piblicos del pro-
hibido culto pagano, la confiscacién de los templos, la des-
truccién de los «Libros Sibilinos» fueron otros tantos pasos en
la eliminacién de la religién tradicional de la vida piblica
romana.

En la tltima década del siglo 1v, el sector pagano del Se--

nado acogio todavia con, esperanza el frustrado intento del
usurpador Eugenio contra el emperador Teodosio, y algunos
afios més tarde, cuando los visigodos invadieron Italia, los
partidarios de la religién tradicional —tal como luego se
vera— atribuyeron las desgracias de Roma al abandono de
sus dioses por el Imperio cristiano. Pero el ocaso del paganis-
mo era un proceso irreversible, aunque ciertos usos y costum-
bres ceremoniales relacionados con la vieja religién se man-
tuvieron entre la alta sociedad a lo largo del siglo v.

B) El paganismo rural. Los campos eran, en la segunda
mitad del siglo 1V, la gran reserva demogrifica del paganismo.
«Pagano» es una palabra que, segin todos los indicios, ad-
quiere en esta época un peculiar sentido religioso. Paganus
significa etimologicamente aldeano, campesino, lugarefio, es
decir, habitante de una aldea o pueblo. Pero en esta época el
contraste entre el ristico aldeano y el vecino de la ciudad
revestia un particular significado en el plano religioso.

Durante los tres primeros siglos, el Cristianismo se habia
desarrollado de modo predominante en los ambientes urba-
nos. En la ciudad residia el obispo y su presbyterium y alli
moraban también la gran mayoria de los fieles que integraban
la iglesia local. Los campos, en cambio, habian permanecido
mucho més al margen de la influencia cristiana, entre otras
razones por las dificultades que entrafiaba una accién misio-
nera en los medios rurales, bajo el Imperio pagano.

Tal como quedd dicho, la libertad religiosa provocé la
incorporacion a la comunidad cristiana existente en la ciudad
de la masa popular que hasta entonces, por el peso del propio
conformismo social, habia permanecido mas o menos fiel a la

LA EPOCA ROMANO-CRISTIANA 33

religion oficial romana. El siglo 1V registr6 asi la conversién
—-mayoritaria, quizd, en muchos lugares— de los habitantes
de los centros urbanos. En cualquier caso, el ambiente piiblico
se cristianiz0 y tanto la topografia como el panorama urbano
de'la ciudad del final de la Antigiiedad, con sus nuevos tem-
plos y basilicas, pasé a tener un aspecto distinto.

Fue en estos tiempos de la segunda mitad del siglo 1v
cuando pudo advertirse con mayor nitidez la diferencia entre
la ciudad cristiana y el campo pagano. La politica religiosa de
los emperadores de este periodo se dej6 sentir en el mundo
rural con mucho menos intensidad que en las ciudades. Un
caso bien notorio puede aducirse, por lo que tiene de signifi-
cativo. En el afio 399, una constitucién del emperador occi-
dental Honorio prohibié absolutamente los sacrificios paga-
nos. Pues bien, en julio de ese mismo afio, en un monte de
la Hispania septentrional cercano a Torrelavega, el cdntabro
Cornelio, de la aldea de los «aunigainos», erigié un ara sacri-
ficial en honor del dios «Erudino», datada con la tradicional
mencidn de los cénsules, que aquel aiio eran Manlio y Eutro-
pio. Queda patente la inobservancia en esta comarca de Can-
tabria de la legislacion religiosa de Honorio e incluso de la
constitucién Cunctos populos de Teodosio, promulgada hacia
casi veinte afos.

El paganismo rural era de un caracter muy distinto a la
religién oficial romana, que habia sido el paganismo dominan-
te en las ciudades. Los campesinos veneraban sobre todo
divinidades locales, cuya fama se extendia a un territorio mas
0 menos amplio, pero siempre circunscrito a una comarca o
regién. Esos aldeanos llevaban en determinadas ocasiones a
las imagenes de sus idolos en cortejos procesionales a través
de los campos. Existian, sin embargo, lugares sagrados —tem-
plos, érboles o fuentes— donde las gentes del entorno tenian
la costumbre de acudir, movidas por razones de su culto
religioso-gentil.

Las poblaciones paganas rurales fueron, desde mediados
del siglo 1v, un gran campo abierto al trabajo apostélico de
los misioneros cristianos. Si hubiera que escoger a uno de esos
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evangelizadores de las gentes campesinas del Imperio roma-
no-cristiano, para proponerlo como ejemplo representativo de
misionero de su época, esa eleccion habria de recaer necesa-
riamente en san Martin de Tours (316-397). Este antiguo
legionario, originario de la Panonia y que murié siendo obispo
de Tours, gozé de un inmenso prestigio y ha sido probable-
mente, durante siglos, el santo mas popular de Occidente. Su
biégrafo, Sulpicio Severo, suministra abundantes noticias so-
bre los métodos pastorales de Martin en la conversién de los
paganos, que fueron los mismos empleados por otros muchos
misioneros que trabajaron también entre las poblaciones ru-
rales de las provincias romanas. Como podré advertirse en su
momento, tales métodos —con las adaptaciones exigidas por
la diversidad de circunstancias— sirvieron también en lo sus-
tancial a los misioneros que en siglos sucesivos se consagraron
a la conversién de los pueblos barbaros.

La destruccién del fanum —templo— o de la imagen del
idolo, el derribo del ara o del arbol sagrado fueron actos
muchas veces realizados por san Martin en el curso de sus
expediciones apostélicas. Pero Martin —y en general los mi-
sioneros que cristianizaron la Europa antigua y medieval— no
se limitaron a demoler los signos religiosos paganos y tuvieron
buen cuidado de no crear imprudentemente inoportunos va-
cios religiosos en aquellas gentes de mentalidad sencilla. De
manera analoga a como se cristianizaron los tiempos del afio
o los momentos més importantes de la existencia humana —ya
habra ocasion de volver sobre ello—, también la pastoral
misionera de esta época se esforzé por infundir un nuevo
sentido cristiano a tradiciones que atribufan especial sacrali-
dad a determinados lugares, donde los pueblos de una comar-
ca habian acudido desde tiempo inmemorial para orar y ado-
rar.

El culto de los maértires jugdé un papel considerable en la
cristianizacién de las poblaciones rurales. Las reliquias de
martires fueron depositadas a menudo en iglesias y oratorios
erigidos en aquellos lugares con tradicién popular de sacrali-
dad. El culto a los martires —y pronto también el de algunos
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otros santos— atraia sobremanera a los cristianos noveles, y
sus cuerpos y reliquias, testimonio tangible de la «<humanidad»
de aquellos bienaventurados, impresionaban de modo especial
a la sensibilidad religiosa de las gentes. Victricio de Rouen,
buen conocedor del talante de sus contemporaneos, les adoc-
trinaba asi en su Liber de laude Sanctorum: «Si algtn principe
del siglo visitara hoy nuestra ciudad, todas las plazas, cubiertas
de guirnaldas, arderian en fiestas... Pues bien, amados mios,
Jpor qué no hemos de estallar de alegria cuando el triunfo de
los mértires y la pompa de sus virtudes se introducen bajo
nuestros techos?» ’

La labor de evangelizacién de los cristianos nuevos de los
campos —Yy también de las ciudades— fue, como se vera, una
empresa larga y dificultosa. Lentamente, se constituyé un
clero rural para servir en las iglesias destinadas a la atencién
religiosa de la poblacién campesina. Grupos de monjes cons-
tituyeron también pequeiias comunidades que colaboraban en
la misma tarea de evangelizaciéon. En las décadas finales del
siglo IV, los obispos de ciertos territorios comenzaron a crear
lugares de culto con sacerdotes propios en los vici o aldeas.
Sulpicio Severo dice que san Martin erigié en su diécesis de
Tours seis «parroquias», en otras tantas localidades alejadas
de la ciudad episcopal. El desarrollo de una red de iglesias
rurales en tierras provinciales romanas siguié adelante des-
pués de las invasiones germanicas del siglo V. La escasez de
noticias hace dificil seguir puntualmente ese proceso. En la
Peninsula Ibérica, un documento de mediados del siglo vi—el
Parochiale suevo—, tiene particular interés porque da idea de
la situacion existente entonces en los territorios de Galicia y
norte de Portugal, que constituian el solar del Reino suevo.
Se trataba de una regién pobre en ciudades y con una pobla-
cién dispersa en pequeiios lugares. El Parochiale contiene una
relacién nominal de 134 localidades, agrupadas segtin la divi-
si6n diocesana. Esta tupida red de iglesias de aldea existente
hacia mitad del siglo VI en el noroeste hispano parece indicio
de un proceso de creacién de iglesias rurales iniciado desde
mucho tiempo atras.
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7. La religiosidad popular y sus impurezas

A) Los fines de la catequesis cristiana. Desde el siglo Iv,
las poblaciones del Occidente romano —las urbanas, primero,
y las campesinas, también, después— abrazaron el Cristianis-
mo y se integraron en la Iglesia. Asi se pusieron los funda-
mentos de una sociedad cristiana europea, que se enriqueceria
en el futuro con las aportaciones de nuevos pueblos de etnias
y procedencias muy diversas. Esta Iglesia de la Antigiiedad
tardia, de la que formaban parte por el bautismo las muche-
dumbres de las «personas corrientes» de un pueblo o territo-
rio, fue el marco histérico en que surgié el fenémeno de una
primera «religiosidad popular» de signo cristiano.

Era inevitable que el acceso a la Iglesia de grandes multi-
tudes, que representaban la mayor parte de la poblacién,
influyera en el nivel medio de la religiosidad de los fieles. No
podia ser igual el nivel de temple y fervor de las reducidas
comunidades de los primeros siglos y el de la inmensa grey de
bautizados que pertenecia ahora a la Iglesia. Un contempo-
raneo de esta nueva sociedad cristiana, Salviano de Marsella,
lamentaba el deterioro en la calidad de los fieles que habia
traido consigo el crecimiento numérico del pueblo cristiano.
Salviano, en su libro Ad Ecclesiam, se dirigia a la propia
Iglesia en estos términos: «Tu felicidad se ha vuelto contra ti
misma: con el incremento de tu pueblo se han incrementado
también, casi tanto, los des6rdenes. A medida que ha crecido
el nimero, ha desaparecido la disciplina; si el pueblo creyente
se ha multiplicado, la fe ha disminuido.»

Salviano era un «rétor» y un moralista, y sus palabras
reflejan siempre este talante. Es indudable, sin embargo, que
las multitudes de cristianos noveles, recién llegados de la
gentilidad, estaban necesitados de un prolongado trabajo de
evangelizacion, y a esa tarea hubieron de dedicarse durante
largo tiempo muchos obispos, monjes y clérigos. La obra
llevada a cabo por esos misioneros fue sobre todo una cate-
quesis, encaminada a conseguir tres fines principales: forma-
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cién doctrinal en la fe y la moral, garantia de un minimo de

' practica religiosa, y enmienda de abusos y desérdenes que

eran, en parte, secuelas de la vieja tradicién pagana. Se tra-
taba, en suma, de purificar progresivamente la religiosidad
popular de un lastre de vicios y corruptelas.

B) La practica religiosa y la purificacién de la religiosidad.
Para alcanzar esos fines y garantizar la vida sacramental de
los fieles y su relacién viva con la Iglesia era preciso asegurar
un minimo «obligatorio» de practica religiosa. En las comu-
nidades cristianas de la época pre-constantiniana el nivel de
aquella practica seria bastante alto, pues el concilio de Elvira
sancionaba con excomunién temporal a quienes dejasen de
acudir tres domingos a la iglesia. Ahora, la afluencia a los
oficios eucaristicos debia ser multitudinaria en las grandes
fiestas, pero faltaba en cambio la conveniente regularidad, y
en el Mil4n de tiempo de san Ambrosio eran muchos los fieles
que comulgaban tan sélo una vez al afio, por Pascua. A
comienzos del siglo VI, el concilio de Agde (506), en la Galia
Narbonense, decreté que, para ser tenido como catélico, era
preciso comulgar, al menos, tres veces al aio.

Ademds de fomentar la prictica religiosa de la generalidad
de los fieles y cuanto se engloba en el precepto de «santificar
las fiestas», la accién pastoral hubo de esforzarse desde los
origenes de la «sociedad cristiana» en la ardua tarea de puri-
ficar la vida religiosa de las muchedumbres de convertidos,
con ¢l fin de que se ajustara cada vez con maés fidelidad a las
normas de la fe y la moral evangélicas. Durante siglos, los
concilios del Occidente europeo promulgaron canones enca-
minados a la consecucioén de estos fines. Pero son, sobre todo,
los escritos de algunos grandes protagonistas de la accién
misional las fuentes mas valiosas para seguir las incidencias
de la lucha entablada con el fin de eliminar los residuos pa-
ganos y las supersticiones que empaiaban la religiosidad de
los nuevos pueblos cristianos.

Tres escritores —uno de alrededor del afio 400, el italiano
Maéximo de Turin; otro, que fue insigne pastor de la Iglesia
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del sur de las Galias hacia el aino 500, Cesédreo de Arles; y un
tercero, Martin de Braga, que inici6é su actividad en el no-
roeste de la Peninsula Ibérica a mediados del siglo Vi— pue-
den ser escogidos como testigos autorizados del problema en
un contexto de suficiente amplitud, tanto desde el punto de
vista territorial como cronolégico. La realidad que reflejan
sus escritos pastorales no contempla especialmente a las mi-
norfas de invasores germanicos, asentados ya en el entorno
donde trabajaron Cesareo de Arles o Martin de Braga. Era
la entera poblacién radicada en el territorio, de origen indi-
gena o provincial, mas o menos impregnada por la cultura
romana, aquel mundo de cristianos recientes, que era preciso,
todavia evangelizar. El esfuerzo por la purificacién de la re-
ligiosidad popular se desarrollé especialmente en algunos
grandes campos: eliminacién de residuos derivados del paga-
nismo romano y de los paganismos rurales; lucha contra re-
bajamientos degradantes de la dignidad humana, que fueron
frecuentes en el mundo antiguo; y finalmente, la ardua tarea
de combatir un sinfin de supersticiones, algunas de ellas muy
dificiles de desarraigar. Buena muestra de ello es que, a me-
diados del siglo viil, en Roma se seguian celebrando atin
fiestas populares en las calendas de enero, con cédnticos, dan-
zas, mascaradas y venta de vino, viandas, filacterias y amule-
tos. San Bonifacio se quejaba de ello en una carta dirigida en
el afio 742 al papa Zacarias: de poco servirian los esfuerzos
de los misioneros ~—escribia—, si los germanos neoconversos
veian a los romanos realizar aquellos actos detestables en las
cercanias de la basilica de San Pedro.

C) La eliminacién de los residuos paganos. San Martin de
Braga escribié su tratado De correctione rusticorum, «para
enmienda de los campesinos que, continuando todavia en la
antigua supersticién del paganismo, tributan culto de venera-
cién a los demonios». Rendir culto a arboles, piedras, fuentes
o encrucijadas era practica extendida entre gentes risticas
tanto de las Galias como de Galicia y por eso fue denunciado
tanto por Cesdreo de Arles como por Martin Bracarense. San
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Cesareo amonestdé también a los que comian viandas sacrifi-

‘cadas a los idolos, aunque admitia que muchos no lo hacian

por motivos religiosos, sino «por simpleza, ignorancia o puro
placer». Martin alude todavia a un singular abuso que se daba
entre los campesinos galaicos: rendir culto a ratones y polillas.
Un original desorden de unos aldeanos ignorantes que trata-
ban asi de granjearse el favor de los ratones que devoraban
sus graneros y despensas, de las polillas, destructoras de pafios
y vestiduras.

Estos abusos parecen propios sobre todo de los ambientes
campesinos; otros que guardaban relacién con las tradiciones
de la gentilidad romana se darian tanto entre las poblaciones
rurales como en las urbanas. La memoria de las divinidades
del Pantedn romano estaba atin presente, aunque fuera sobre
todo por inercia, en algunos habitos populares. San Martin de
Braga denuncia la costumbre de las tejedoras de invocar a
Minerva en su trabajo y la de los novios que elegian el viernes
—dia de Venus— para casarse. Festejar las «Vulcanales» y
«calendas», poner el paso de uno a otro afio bajo el signo de
Jano, el dios bifronte que mira hacia adelante y hacia atras y
da su nombre al mes de enero —januarius— eran otros tantos
rastros de paganismo. Cesdreo, como Martin, se esforzé por
conseguir que los dias de la semana no fueran llamados con
denominaciones derivadas de las divinidades paganas —Luna,
Marte, Mercurio, Jupiter, Venus—, sino que se dijera feria
II, I1I, etc., segtin el uso del calendario litargico cristiano. Al
cabo de los siglos hay que constatar el fracaso de ese intento
en las principales lenguas latinas —esparniol, francés, italia-
no...—. Tan s6lo el portugués designa los dias segin el orden
de las ferias, una singularidad que se debe, probablemente, a
la influencia de Martin de Braga, que consigui6 introducir este
habito en los pueblos del noroeste de Hispania.

El mundo pagano de la Antigiiedad habia conocido una
proliferacién de lacras y vicios que atentaban contra el orden
natural de las cosas establecido por Dios y, en consecuencia,
contra la dignidad de la persona. San Pablo ha dejado escrito
en el capitulo primero de la Epistola de los Romanos un
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impresionante alegato contra los desordenes embrutecedores
de una gentilidad que rehusé dar a Dios la gloria debida.
Algunos de esos desdérdenes se habian perpetuado no sélo en
las existencias refinadas de los decadentes privilegiados, sino
en las costumbres de las poblaciones de cultura romana.

Una de las practicas tenidas por mas degradantes y que
reprobaron con dureza los pastores cristianos de estos siglos
fueron las mascaradas en que las gentes, con disfraces de
animales, se entregaban sin reparo a los mayores excesos. En
Barcelona, san Paciano, obispo a ‘mediados del siglo 1v, es-
cribié un opuasculo titulado Cervulus destinado especialmente
a combatir la mascarada cervulum facere, que se celebraba
anualmente en su ciudad episcopal. Cesdreo de Arles, por su
parte, clamaba contra el mismo abuso siglo y medio después:
«;Habra alguna persona inteligente —se preguntaba— que
pueda creer que haya individuos que estén en sus cabales y
se disfracen de ciervos y quieran transformarse en bestias?»
Y en otro sermén insistia: «;,Qué hay tan insensato como
ponerse una piel de animal y hacerse semejante a una cabra
o un ciervo, de manera que el hombre, hecho a imagen y
semejanza de Dios, se convierta en victima para el sacrificio
de los demonios?»

Otro abuso, recibido igualmente de la Antigitedad pagana,
fue también denunciado con vehemencia por Cesareo de Ar-
les, como muestra especialmente penosa de envilecimiento
humano: el espectaculo ofrecido por hombres travestidos con
vestimenta femenina, para parecer mujeres: «jQué torpe e
indigno especticulo —decia— ver a individuos que, habiendo
nacido varones, se ponen vestidos femeninos y envilecen el
vigor viril transforméndose obscenamente en mozuelas, sin
avergonzarse de recubrir los rudos musculos de soldado con
tdnicas femeninas!»; «;qué hay tan insensato —insistia en otro
sermén— como hacer asumir al hombre, con torpe disfraz, la
apariencia de una mujer?». Un siglo antes de que Cesareo de
Arles reprochara este desorden a la romanizada poblacién del
mediodia  de las Galias, san Juan Criséstomo, en la lejana
Antioquia, denunciaba esa misma practica extendida —como
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se ve— por regiones tan alejadas entre si, pero unidas por el

"denominador comiin de la vieja civilizacion romano-pagana.

En una de sus homilias sobre el Evangelio de San Mateo, el
Cris6stomo evocaba los escindalos que tales obscenidades
provocaban en los teatros publicos: «;qué estruendo es ése
—pregunta—, qué voces infernales, qué diabélicas figuras?
jAh! es un joven que, no obstante su sexo, se echa atras su
larga cabellera y, afeminada su naturaleza, por su mirada, por
su figura, por sus vestidos, por todo, en suma, se esfuerza por
remedar la imagen de una tierna muchacha». No hay duda
que esos desérdenes contra el orden natural son patrimonio
de los paganismos de todas las épocas.

D) La lucha contra las supersticiones. Un altimo objetivo
para la accién pastoral en la sociedad romano-cristiana lo
constituyé la lucha destinada a erradicar un sinfin de supers-
ticiones que pululaban entre las gentes de la época; unas
supersticiones que han de considerarse, no tanto como resi-
duos de paganismos de una u otra procedencia, sino expresion
de actitudes muy arraigadas en el espiritu humano, que se
hacen mas patentes en individuos de escasa cultura o deficien-
te formacién religiosa.

Algunas de esas supersticiones —como el temor ante cier-
tos fenémenos naturales— han seguido dandose en pueblos
con mentalidad primiva de muchas partes del mundo. Una de
las més frecuentes es la reaccién medrosa ante un eclipse.
Miximo de Turin se refiere a ella en uno de sus sermones.
Un dia, al atardecer, llegd a sus oidos un enorme alboroto.
«Al preguntar yo el porqué de tal griterio se me contesté que
aquellos gritos vuestros ayudaban a la luna en sus apuros y
aquellos alaridos servian para detener su oscurecimiento.»
Otras supersticiones han perdurado maés, rebasando amplia-
mente los tiempos de la Antigiiedad y el Medievo. Asf ocurre
con el recurso a adivinos y sortilegos para escrutar el futuro,
que Ceséareo de Arles y luego Martin de Braga denunciaron
con reiteracion. Los dos escritores coinciden también en re-
probar otras pricticas supersticiosas, como escoger los dias
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tenidos por fastos para emprender viaje y observar, al ponerse
en camino, el canto y el vuelo de ciertas aves como signos de
buen o mal agiiero; y una supersticién particularmente pinto-
resca: observar los estornudos, considerados en general como
de buen augurio. Martin de Braga alude todavia al habito del
pedem observare —entrar con el pie derecho para tener suer-
te—, y prohibe précticas de magia, como hechlzar hierbas
para realizar encantamientos. v

Todas las noticias que acaban de exponerse proceden de
pastores de la Iglesia de los siglos IV al VI, que trabajaron en
la evangelizacion de las poblaciones del Occidente romano.
Los autores citados, y en especial Cesareo de Arles y Martin
de Braga, inspiraron también los escritos y la accién pastoral
de otros misioneros que prosiguieron la accién evangeliza-
dora en siglos posteriores, a veces en paises no roméanicos,
como fue el caso del visigodo Pirminio, fundador de la abadia
de Reichenau y apéstol de los alamanes. Sobre ello habra
que volver con més calma al estudiar la accién misional en
tierras germanicas. La evangelizacion de todos los pueblos de
reciente conversién cristiana presentd, pues, una serie de
problemas comunes, aunque otros —tal como se vera— fue-
ron distintos, segln se tratara de poblaciones de cultura ro-
mana —Ilas primeras en ser incorporadas a la Iglesia— o de
las naciones barbdricas, ajenas a la tradicion cultural greco-
latina.

Una advertencia parece oportuna, antes de poner fin al
presente capitulo, sobre la conversidn al Cristianismo de las
poblaciones provinciales romanas del Continente europeo,
que se incorporaron a la Iglesia a partir de la época de Cons-
tantino. La exposicién que acaba de hacerse de tantos y tan
variados residuos paganos y supersticiones podria llevar a
algin lector a la conclusién de que aquella primera sociedad
cristiana no habria tenido de cristiana més que €l nombre y
que en realidad estuvo compuesta por una masa popular de
bautizados, que siguieron siendo practicamente paganos, aun-
que recubiertos por un tenue velo —o un disfraz— de Cris-
tianismo.
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Una tal conclusién seria no tan sélo precipitada, sino

. inexacta. Ha de- tenerse en cuenta que resulta siempre falso

intentar reconstruir el cuadro de una religiosidad popular a
base exclusivamente de los rasgos negativos, que son los sub-
rrayados por los misioneros en sus homilias y por los cédnones
penales de los concilios. Se ha hecho antes referencia al fer-
viente entusiasmo con que abrazaron el ascetismo gentes de
la alta sociedad romana; hubo otras muchas personas de todas
las condiciones que se convirtieron también de modo «radical»
a las demandas evangélicas y fueron conocidos incluso con la
denominacidén especifica de conversi. La conclusién ajustada
habra de ser que la religiosidad popular de aquella joven
sociedad cristiana presenta numerosas impurezas heredadas
del pasado y muy difundidas entre la poblacién. Combatir y
superar esas deficiencias constituyé durante mucho tiempo el
objetivo permanente de la labor pastoral evangelizadora. Pero
aquella sociedad, pese a sus defectos, puede y debe conside-
rarse ya como cristiana: como la primera de las sociedades
cristianas que se sucedieron a lo largo de muchos siglos en la
historia de los pueblos de Europa.
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LA CONVERSION DE LOS INVASORES BARBAROS

1. El primer mapa de la joven Europa

En la primera década del siglo Vv, dio comienzo un proceso
histérico trascendental, que estaba destinado a influir de
modo decisivo en los destinos del mundo romano y a confi-
gurar un nuevo mapa politico del Continente europeo. Las
invasiones barbaras se precipitaron como una impetuosa olea-
da sobre las tierras provinciales y de la propia Italia, y aquella
crisis entonces abierta culming antes de que terminara el siglo
con la desaparicién del Imperio romano de Occidente. El
Imperio de Oriente —Bizancio— perduraria un milenio m4s.

Puede ser 1til, para encuadrar en el contexto histérico
general el fenémeno de la conversién cristiana —que consti-
tuye el objeto del presente estudio—, y también para orien-
tacion del lector, recordar las grandes lineas de los draméticos
acontecimientos que se sucedieron con ritmo trepidante a
partir de los comienzos del siglo v en tierras de la llamada
entonces Pars occidentis, parte occidental del Imperio. Un
vivo estremecimiento habia sacudido ya a los pueblos del Orbe
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romano en el afio 378, ante un gravisimo revés que parecia

. presagiar nuevos peligros que se cernian sobre el futuro de

Roma. Los visigodos, instalados desde poco tiempo atras, con
autorizacién imperial, en las provincias balcénicas de Tracia
y Moesia, se revolvieron contra el emperador Valente y le
derrotaron y dieron muerte en la batalla de Adriandpolis.
Pero fue a principios del siglo v cuando las naciones barbaras
dieron seitales de una renovada actividad que amenazaba di-
rectamente el corazén del Imperio occidental.

Alarico, elegido rey de los visigodos, tomé con su pueblo
el camino de Italia, siendo de momento contenido por Estili-
c6n, el primero de los «<hombres fuertes» que consiguieron
prolongar durante medio siglo la precaria existencia del Im-
perio. Otra vez, en 406, Estilicon salvé a Roma, al derrotar
a las bandas de ostrogodos mandadas por Radagaiso. Pero el

" 1ltimo dia de este mismo afio, la frontera del Rhin fue des-

bordada y un tropel de pueblos germénicos —suevos; vanda-
los, alanos— invadieron las Galias y las devastaron durante
tres afos, para pasar en el otono del 409 a la Peninsula Ibérica.

En agosto de 408, Estilicén habia sido muerto por orden
del emperador Honorio. La consecuencia de su desaparicién
fue que Italia qued6 indefensa y abierta ante los visigodos de
Alarico. El 24 de agosto de 410 se produjo, por fin, el acon-
tecimiento tan esperado y a la vez tan temido: los visigodos
asaltaron Roma y durante tres dias la ciudad sufrié graves
dafios y sobre todo un saqueo, cuya fama se ha perpetuado a
través de los siglos. Los visigodos prosiguieron su marcha
hacia el sur de Italia, con intencién de cruzar el Mediterraneo
e instalarse en las ricas provincias romanas del norte de Afri-
ca. El intento de expedicién maritima fracasé y, tras la sabita
muerte de Alarico, el pueblo dirigido ahora por Ataiilfo,
abandoné Italia, camino ahora de las Galias y Espaiia.

La primera oleada de las invasiones —la de comienzos del
siglo v— dio lugar, como ya se dijo, a la configuracién de un
mapa del Continente que puede ser considerado, al menos en
parte, como un primer mapa de Europa. Los aspectos forma-
les de la continuidad institucional con el pasado todavia se
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respetaron, pues la mayoria de los nuevos reinos barbaros
tuvieron la condicién, al menos inicialmente, de federados del
Imperio. En las Galias se constituy6 asi, en 418, un Reino
visigodo «tolosano» y luego, también, un Reino burgundio.
Un solo reino barbérico, el de los suevos, se consolidé en la
Peninsula Ibérica, mientras el pueblo vandalo cruzé el mar en
429 para erigir su propio reino sobre tierras de las antiguas
provincias romanas del Africa cartaginesa. ‘

El Imperio, en teoria, conservaba bajo su autoridad los
territorios no incluidos en los dominios de los reyes barbari-
cos. El poder imperial mantuvo todavia un considerable peso
en Occidente hasta pasada la mitad del siglo v, gracias al
prestigio de otros dos «hombres fuertes», el general Constan-
clo, primero, y luego, durante mas de veinte afios, el «patri-

“cio» Aecio. El asesinato de éste, en noviembre de 454, por el

emperador Valentiniano III, seguido por la muerte del sobe-
rano, ultimo véstago de la dinastia teodosiana, a manos de los
vengadores de Aecio, en marzo de 455, abrié la crisis final
del Imperio de Occidente. Una sombra de éste sobrevivié atin
durante dos décadas, hasta la deposicién en 476 del tltimo
emperador —el insignificante Rémulo Augustulo—, derriba-
do por una conjura militar dirigida por un oficial barbaro,
Odoacro; éste envid las insignias imperiales al emperador
oriental, Zenén, y no propuso la designacién de un nuevo
soberano para Occidente. El Imperio romano occidental habia
fenecido, aunque de ello quiza no se diera cuenta la mayoria
de los contemporaneos.

En el periodo que siguié a la extincién del Imperio de
Occidente, el mapa de la Europa barbarica, constituida sobre
el solar de las antiguas provincias romanas, experiment6 to-
davia algunas importantes modificaciones, a consecuencia de
una segunda oleada invasora protagonizada por otros pueblos
germdnicos. Los francos, provenientes de la region del bajo
Rhin, se expansionaron hacia el sur y llegaron pronto a dis-
putar a los visigodos la supremacia sobre las Galias; victorio-
sos en la batalla de Vouillé (507), establecieron su Reino
merovingio sobre el territorio de la Galia, que en el futuro
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tomaria el nombre de Francia, pais de los francos. Los visi-

.godos, perdido su Reino tolosano, se asentaron en la Penin-

sula Ibérica y alli se constituyé el Reino visigodo espafol o
Reino toledano, que sobrevivié otros dos siglos, hasta su
destruccién por los arabes (711). ‘

En la antigua provincia romana de Britan}a, grupos de
anglos, jutos y sajones procedentes de Germania, constituye-
ron - desde mediados del siglo v, en la parte surorlentgl de la
isla, una Inglaterra anglosajona, tras expulsar de sus tierras a
Jas poblaciones romano-bretonas. La l?eninsul.al 1ta11_ana, por
ltimo, albergé también en su territorio a varios remos ger-
manicos. Un gran Reino ostrogodo existié alli, de§de finales
del siglo v a mediados del vi, cuando fue destruido pc?r.la
reconquista bizantina, promovida por el empergdor Justm_la-
no. Pero Italia no permanecié mucho tiempo bajo la exclusiva
autoridad del Imperio oriental. En el afio 569, un nuevo
pueblo germdnico, el longobardo, cruzé los Alpe§, y la Pe-
ninsula qued6 dividida entre longobardos y bizantinos. En el
norte surgié un Reino longobardo, que dio su nombre a la
regién de Lombardia, y varios ducados longobardos —Spole-
to, Benevento, etc.— se constituyeron a lo lgrgo de .la cordi-
llera apenina; Roma y el resto de los territorios peninsulares
permanecieron bajo la soberania del emperador de Constan-

tinopla.

2. Los misteriosos designios de la Providencia

A) Las desgracias de la Roma cristiana. Hacia el aﬁ.o 400,
cuando daba comienzo el siglo v, que iba a ser testigo de
tantas y tan revolucionarias novedades, era ya licito hablar_de
una Roma cristiana. Cristiana, por el bautismo y progresiva
evangelizacién de una parte cada vez mayor de la poblacion
de campos y ciudades; cristiana, también, por 1{1 resuelta’ vo-
luntad de los emperadores de que el Cristianismo cat6lico
fuera la Gnica religién del Imperio y que impregnara c,ada vez
mas las leyes civiles y la vida real de las gentes. Pues €sta fue,
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precisamente, la hora en que se desencadené el turbién de
males y desventuras que han sido recordados en paginas an-
teriores. Roma, la sefiora del mundo durante tantos siglos de
gloriosa historia, ;estaba llamada a perecer, justamente, a la
hora en que se habia transformado en la Roma cristiana?

Las desgracias de Roma llenaban de consternacién a los
contempordneos y la razén a que pudieran obedecer llevé la
turbacion a muchas conciencias cristianas. Por qué Dios per-
mitia que Roma pereciese? ;Podian tener sentido esos dra-
maticos acontecimientos, dentro del orden de una Providen-
cia? Los paganos atribuian la ruina de Roma al abandono de
sus dioses tradicionales, los cuales habian dejado de proteger-
la al hacerse cristiana. Los Padres de la Iglesia trataban de
escrutar el sentido divino de los hechos, a la luz de la Teologia
de la Historia. Pero es mejor dejar hablar a los mismos actores
del drama y oirles razonar con sus propias palabras.

San Jer6nimo fue un testigo excepcional de esta época de
incertidumbre y angustia; su larga permanencia en Oriente le
permitié observar los acontecimientos con la perspectiva que
ofrece la distancia, pero con el apasionado interés y la sensi-
bilidad nunca perdida de latino y occidental. En Antioquia,
donde residi6 entre 377 y 379, recibié probablemente Jer6ni-
mo la noticia de la derrota romana de Adrianépolis y la
muerte del emperador Valente y experimentd una honda con-
mocién, como otros muchos contemporaneos. «Estamos en el
ocaso del siglo», anot6 tristemente en su Comentario al Evan-
gelio de S. Lucas; e interrumpié la redaccién de su obra
histérica, las Crénicas, porque, ante el trastorno de los tiem-
pos, se sentia sin 4nimo para seguir relatando la historia del
mundo.

Mas fue en Belén, el lugar de su definitiva residencia a
‘partir del afo 385, donde le cupo en suerte a Jerénimo ser
espectador lejano, pero informado y licido, de otros muchos
acontecimientos dolorosos para Roma, de los que la derrota
de Adrianépolis habia sido solamente el preludio. «No puedo
—escribia Jerénimo a uno de sus corresponsales— enumerar
sin horror todas las calamidades de nuestro siglo. Desde hace
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mas de veinte afios, la sangre romana se derrama cada dia
entre Constantinopla y los Alpes Julianos. La Escitia, Tracia,
Macedonia, Tesalia, Dardania, Dacia, Acaya, el Epiro, Dal-
macia, las dos Panonias son la presa del godo, el sarmata, el

“cuado, el alano; la presa de los hunos, vandalos, marcomanos,

que las devastan, las desfiguran y las saquean.»

Pero la emocién de san Jerénimo llegé a su culmen cuando
fue la propia Roma, la Urbe, la cabeza del mundo, la que se
encontrd en gravisimo riesgo y a merced de los visigodos de
Alarico. Jeronimo escribia estremecido a Principia: «Nos llega
de Occidente una terrible noticia: Roma est4 sitiada; los ciu-
dadanos rescatan su vida a precio de oro, pero apenas expo-
liados, son cercados de nuevo; tras haber perdido los bienes,
les resta todavia perder la vida. Se me ahoga la voz y los
sollozos me interrumpen mientras dicto esta carta. jHa sido
conquistada la ciudad que conquisté el universo! Pero, ;qué
digo?: se muere de hambre, antes de perecer por la espada.»
Y Jerénimo, para quien Roma tenia, como para tantos otros,
un significado simbdlico incomparable, ante la ruina de la
Urbe, se pregunta con ansiedad en otra carta: «;qué perma-
nece a salvo, si Roma perece?».

Todavia le toc6 en suerte a san J erommo en su retiro de
Belén, tan lejano de Roma, sufrir otra triste experiencia, mas
dolorosa atin —porque més préxima— que las noticias de
calamidades y desgracias: tener que presenciar la llegada de
los fugitivos procedentes de Italia, que buscaban refugio mas
alla del mar, en tierras africanas y orientales. El espectaculo
de tanto 1nfortumo hacia meditar a Jerénimo en el prélogo al
Comentario sobre el libro Il de Ezequiel: «;Quién hubiera
podido creer —escribia— que Roma, cuyos fundamentos eran
tantas victorias conseguidas sobre el entero universo se
derrumbaria?; ;que todas las playas de Oriente, Egipto y
Africa se verian congestlonadas por muchedumbres de escla-
vos, hombres y mujeres, moradores de la ciudad que fuera
antafo sefiora del mundo?»

El cimulo de calamidades que acompafiaron desde muy
pronto la vida de la joven Roma cristiana no tan sélo causé
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dolorosas heridas materiales y morales en las poblaciones
contemporaneas, Sino que —como ya se advirtié— suscité una
grave turbacién en las conciencias. ;Tenia todo aquello un
sentido providencial?, era el interrogante que se formulaban
muchos buenos cristianos. ;Podian tantas desventuras haber
sido queridas o permitidas por Dios? Uno de los que se for-
mularon tales preguntas era un poeta del sur de las Galias que
habia presenciado primero —entre los afos 407 y 409— el
paso por su tierra de las hordas barbaras que forzaron la
frontera del Rhin y luego la llegada de los visigodos, prove-
nientes de Italia.

Este autor anénimo, que escribié hacia el afio 416, plan-
teaba en caliente el tema de la Providencia de Dios y las
calamidades del tiempo, en un extenso poema que lleva el
significativo titulo de Carmen de Providentia. «Cuando el es-
pectaculo de la patria en llamas —escribe— se ofrece a nues-
tro espiritu y los ojos, dondequiera que miren, no ven mas
que muerte, nos sentimos rotos por el dolor y sollozamos sin
tregua ni medida. Nuestra piedad deja entonces su lugar a las
quejas. Algunos incluso de los que nos rodean insisten en
importunar a nuestra alma conturbada y sus palabras son
como otros tantos dardos que vienen a desgarrar nuestros
corazones heridos. jEa!, dicen, vosotros que creéis que las
causas de los acontecimientos dependen de la voluntad de
Dios y estos mismos acontecimientos son regulados por El,
decidnos: ;por qué crimen han perecido tantas ciudades?,
(por qué tantos paises y tantos pueblos han merecido tales
calamidades?»

B) La critica pagana al Cristianismo. Los paganos no vaci-
laban en acusar al Cristianismo de ser el culpable de todos los
males que habian caido sobre Roma. San Agustin ha hecho
llegar hasta nosotros, a través de sus tratados. y sermones,
algunos de los tépicos de la propaganda anticristiana difundi-
dos entre la poblacién de Roma. Ya en 406, ante la aproxi-
macién de la horda de ostrogodos de Radagaiso, que fue
deshecha por Estilicon en Fiésole, el partido pagano promovié
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una abierta campafia derrotista: «Los dioses —decian— son
sus amigos y le protegen; €l les ofrece diariamente sacrificios,
y no puede ser vencido por nuestro gobierno, que ya no ofrece
ni permite que se ofrezcan sacrificios a los dioses de Roma.»

Después de la conquista y saqueo de Roma por los visigo- -

dos de Alarico, las murmuraciones y diatribas se multiplica-
ron. Se murmuraba contra los tiempos presentes: «tiempos
desgraciados», «tiempos crueles», «tiempos de prueba», y la
culpa de que fuesen asi se atribuia al Cristianismo: «Todos los
males —decian— arrancan de la época cristiana; antes de ésta,
jcomo rebosdbamos de bienes!, jqué bien se vivia entonces!
jAntes de que esta doctrina fuese predicada por el mundo, el
género humano no sufria tantos males!» Y como afio y medio
antes de la caida de Roma, las estatuas de los dioses fueron
removidas y sus altares destruidos, por un edicto del empera-
dor Honorio (15-X1-408), a eso se atribuia la ruina de la Urbe:
«Después de que Roma perdié a sus dioses, fue conquistada
y desolada. Si Roma no ha sido salvada por sus dioses es
porque éstos ya no estan; mientras permanecieron, salvaron
a la Urbe.»

A un nivel intelectual mas elevado, las criticas contra el
Cristianismo procedian de individuos distinguidos del partido
pagano, que constituia atn, a comienzos del siglo v, un grupo
de considerable entidad dentro del Senado. Uno de los repre-
sentantes mas conspicuos de la faccién aristocrética hostil al
Cristianismo era Volusiano, el tio de santa Melania, que man-
tuvo una polémica epistolar con san Agustin. Volusiano re-
saltaba con cierto deleite la ineficacia de las tumbas de los
Apéostoles existentes en Roma para salvar la Urbe: «El cuerpo
de Pedro —escribia— reposa en Roma, el cuerpo de Pablo
reposa en Roma; en Roma esta el cuerpo de Lorenzo; otros
cuerpos santos de los mértires también reposan en Roma; y

-Roma es desgraciada, ha sido devastada, desolada, pisoteada,

incendiada: el hambre, la peste y la espada hacen estragos.
(De qué sirven las tumbas de los Apdstoles? ;Qué me decis?»

La critica de Volusiano no hacia s6lo referencia a la posible
influencia del Cristianismo en la caida de la Urbe romana,
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sino que rechazaba la doctrina cristiana en si misma, por
considerarla esencialmente nociva para la buena marcha del
Estado. «La predicacién de la doctrina cristiana no conviene
en modo alguno a la direccién del Estado.» Y, tras recordar
algunos principios de doctrina evangélica ~—como no devolver
mal por mal, poner la otra mejilla al que golpea, entregar
también la capa al que quiera arrebatarnos la tiinica, etc.—,
proseguia: «Todas estas maximas son nefastas para la conduc-
cién del Estado... Si tantas desgracias han alcanzado al Esta-
do, la culpa es de los emperadorescristianos, que observan
lo mejor que pueden la religion cristiana.»

C) La apologética cristiana: san Agustin. Frente el vocerio
de los ataques de los paganos, san Agustin respondié sin
descanso, dando luz y fortaleza a los fieles en sus sermones y
escribiendo el inmenso tratado de Apologética cristiana que
lleva por titulo La Ciudad de Dios. Agustin respondia a las
lamentaciones de quienes pretendian que nunca, antes de la
predicacién del Cristianismo, la humanidad habia tenido que
sufrir tan grandes males y pasaba revista en uno de sus ser-
mones a calamidades y dramas vividos por los hombres desde
los albores de la historia: «jQué tiempos aquellos! —exclama-
ba—... Para que calgamos en la cuenta de que tenemos mas
bien razén de dar gracias a Dios por nuestros tiempos que de
murmurar de ellos.» Y el santo obispo de Hipona, ante las
pérdidas de tantos bienes temporales causadas por las hordas
barbaricas, exhortaba a sus oyentes a levantar el corazén hacia
Cristo y descubrir cudles son los verdaderos bienes: «Aquello
que Cristo custodia ——concluia—, el godo no lo arrebata.»

(Podria llegar a perecer la Roma eterna? La aeternitas
Romae fue un tépico reiterado durante siglos en el mundo de
la cultura antigua y llegé a calar en la mentalidad popular.
San Agustin no creia en la perennidad de los imperios tem-
porales y estimaba un exceso de adulacién el haber atribuido
a Roma la pretendida «eternidad». Pero ante las pruebas
actuales, el Santo queria dejar una puerta abierta a la espe-
ranza, y ello no tan sélo en el plano trascendente, sino tam-
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bién en el temporal. Roma —advertia— habia sufrido una

-ruda prueba, pero no ha muerto, «ha sido flagelada, pero no

aniquilada; ha sido castigada, pero no destruida. Tal vez
Roma no perecerd si no perecen los romanos; y éstos no
pereceran, si se resuelven a alabar a Dios».

San Agustin habia escrito su apologia cristiana ante las
pruebas de su tiempo desde un lugar relativamente alejado
del teatro de los desastres: desde las tierras del Africa romana,
que podian parecer seguras, defendidas como estaban de las
invasiones germanicas por el foso del mar Mediterraneo. Las
poblaciones victimas de los invasores barbaros podrian tal vez
achacar a Agustin la falta de una experiencia directa de sus
miserias y sufrimientos. Quizéd por eso la Providencia le re-
servo, como Gltima prueba de su vida, padecer de cerca, en
su propia patria africana, el flagelo de la invasién, que habia
sido suerte comun de las provincias romanas del Continente
europeo.

En la primavera del afio 429, el pueblo véindalo, el mas
«bérbaro» y agresivo de los invasores del Imperio romano,
abandoné la Peninsula Ibérica, donde habia permanecido du-
rante mas de quince afios, y, ba]o la guia de un caudillo genial,
Gensérico, cruzé el mar, desembarcé en las costas mauritanas
Yy, tras una larga marcha hacia el este, emprendié la conquista
de las regiones latinas del Africa romana. San Agustin se
encontraba en su ciudad episcopal de Hipona, que pronto fue
cercada por los invasores. Posidio, obispo de Guelma, escribié
un relato sobre la muerte de san Agustin, donde se dejan
traslucir sus sentimientos durante este doloroso periodo final
de su existencia.

«Dios —escribe Posidio— por su voluntad y su poder,
permitié que hordas.innumerables de barbaros —véndalos y
alanos, a los que se habian unido godos y otros barbaros de
diferentes naciones—, viniendo por mar desde las costas de
Espaia, cayeran sobre Africa. Después de haber recorrido la
entera Mauritania llegaron a nuestras regiones y provincias,
llevando por dondequiera que pasaban la devastacion, el pi-
llaje, las matanzas, los incendios y un sinfin de males espan-
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tosos... El hombre de Dios no compartia los pensamientos y
sentimientos de los otros, a propésito de los latrocinios y
devastaciones de tan feroces enemigos...; Agustin, en su pro-
funda sabiduria, derramaba cada dia abundantes lagrimas so-
bre estos males. Su pesar y sus lamentaciones aumentaron,
todavia, cuando vio a Hipona sitiada por los barbaros.» El
sitio de la ciudad fue largo: dur6 catorce meses. Al tercer mes,
Agustin enfermd, y murié antes de la caida de la ciudad. Era
la dltima experiencia que le quedaba por vivir para llegar a
ser, con todos los titulos, el testigo mas autorizado del transito
de la Antigiiedad a los nuevos. tiempos barbaricos.

Pero Hipona sitiada por los vandalos no era el simbolo de
un acabamiento, sino de un futuro prometedor. El fruto pro-
videncial de tanta calamidad presente era la gestacién de un
nuevo mundo cristiano, que suponia un prodigioso ensancha-
miento de los horizontes del Reino de Dios. Un discipulo de
san Agustin, el hispano Paulo Orosio, expresaba por ello
un optimismo radical, cuando levantaba la mirada més all4
de la desabrida realidad inmediata. Aquellas pruebas doloro-
sas serfan para bien, pues gracias a ellas el Evangelio y la
Iglesia podrian llegar a la muchedumbre de nuevos pueblos
que, junto con los viejos, iban a configurar la Europa cris-
tiana.

El providencialismo de Orosio, que quizd no compartieran
muchos de sus contemporaneos, puede sintetizarse en este
juicio, contenido en el libro VII de sus Historias contra los
paganos y que, visto con la perspectiva de los siglos, aparece
ante los ojos de la posteridad como un juicio profético: «Aun
cuando los barbaros hubieran sido enviados a suelo romano
con el solo designio de que las iglesias cristianas de Oriente
y Occidente se llenaran de hunos, suevos, vandalos y burgun-
dios, y de otras muchedumbres innumerables de pueblos
creyentes, habria que alabar y exaltar la misericordia de
Dios; ya que —aun al precio de nuestra ruina— habrian lle-
gado al conocimiento de la verdad tantas naciones que, si no
fuera por esta via, tal vez nunca hubieran llegado a cono-
cerla.»
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-3, El Arrianismo germanico

A) Ulfilas y su_obra. Los pueblos germanicos que cpnsti—
tuyeron la primera oleada invasora, los que llegaron a tierras
del Imperio a finales del siglo Iv y en el Vv —y algunos incluso
més tarde—, vivieron una singular aventura en el camino de
su conversién al Cristianismo. Paganos todavia mayoritaria-
mente en los afos que precedieron a las grandes migracione§ ,
no pasaron de modo directo desde su vieja religiosidad gentil
a la Iglesia Cat6lica. La primera conversion cristiana _de estos
pueblos no fue al Cristianismo cat6lico, sino a la herejia arria-
na. Varios de ellos, como los ostrogodos o los vandalos, de-
saparecieron pronto del escenario de la historia,. sin haber
superado esta primera fase deficiente de su conversion. Otros,
como los burgundios, los suevos, los visigodos o los longobar-
dos, tuvieron tiempo de completar su periplo religioso y, tras
una segunda conversion, llegaron a integrarse en la Iglesia
universal. En el origen de esta singular peripecia se encuentra
el pueblo visigodo.

Los visigodos se establecieron en la Dacia —en lineas ge-
nerales, la Rumania actual— durante el dltimo tercio del
siglo 111. El emperador Aureliano (270-275) habia retirado las
legiones de lo que quedaba de aquella provincia romana,
creada por Trajano a comienzos del siglo II, para que fuera
como un gran baluarte romano frente a los pueblos barbaros
de la regién del Bajo Danubio. El curso del rio constituyo
desde entonces la linea fronteriza y los visigodos ocuparon el
territorio de la antigua provincia, donde habian quedado res-
tos de la poblacién romano-dacia. Durante el siglo de su
permanencia en la Dacia, los visigodos entraron en contacto
con el vecino Imperio romano y mantuvieron relaciones co-
merciales con las provincias inmediatas. En el plano politico-
militar, los periodos de paz alternaron con episodios de vio-
lencia. Los visigodos fueron derrotados por los romanos en
dos ocasiones, la primera en tiempo del emperador Constan-
tino y la otra por Valente, en la guerra que sostuvieron entre
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los afos 367 y 369. Bandas de godos efectuaron ademas in-
cursiones, algunas muy profundas, en el interior del territorio
romano, apoderandose de botin y capturando prisioneros, que
llevaron cautivos a sus tierras de Gothia.

Durante el siglo de su permanencia en la Dacia, el pueblo
visigodo entré en contacto con el Cristianismo. Los residuos
de la poblacién dacio-romana, los viajes de comerciantes go-
dos al sur del Danubio y los propios prisioneros capturados
en expediciones guerreras fueron las principales vias de
aproximacion de los godos a la religién cristiana. En las pri-
meras décadas del siglo IV, aunque la masa del pueblo visi-
godo permanecia pagana, un cierto nimero de godos
habian abrazado el Cristianismo y constituian una «iglesia de
Gothia». Entre estos cristianos se hallaba un personaje des-
tinado a desempefar un importante papel en la historia re-
ligiosa de los visigodos y de otros pueblos germanicos:
Ulfilas.

Visigodo por linea paterna, Ulfilas descendia por su madre
de una familia cristiana, originaria de la regién de Capadocia,
en el Asia Menor, que habia sido capturada por una horda de
godos. Educado cristianamente, Ulfilas era a los treinta afos
un instruido «lector» en la iglesia de Gothia y formé parte de
una embajada enviada a Constantinopla en los tltimos tiem-
pos del reinado de Constantino. Vivian entonces el Imperio
y la Iglesia —especialmente en la parte oriental— el extrafio
episodio que representé el periodo del postconcilio de Nicea.
Efectivamente, tras la victoria de la ortodoxia y la condena
del Arrianismo por el primer sinodo ecuménico de la historia,
la situacién experiment6 un sensacional vuelco, que san Jer6-
nimo resumié més tarde en una célebre frase: «La tierra gimi6
y descubrié sorprendida que se habia vuelto arriana.» Circuns-
tancias de politica eclesiastica y, en especial la decisiva in-
fluencia alcanzada en la Corte por el obispo filoarriano Euse-
bio de Nicomedia ——que pasé a regir la sede de Constantino-
pla—, hicieron que el apoyo imperial se inclinara en favor del
bando arriano, que pareci a punto de prevalecer en la Iglesia,
bajo la autoridad de la dinastia constantiniana, y en especial
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del emperador Constancio, hijo de Constantino y decidido

- fautor de la herejia.

En Constantinopla —quizd en el afo 341— Ulfilas fue
consagrado obispo por Eusebio de Nicomedia, para regir la
comunidad cristiana de Gothia y quedd asi definitivamente
adscrito a la faccién arriana. La minoria de godos cristianos
existente en la Dacia habia sufrido ya persecuciones y contaba
incluso con algin martir. Se ha conservado la «Pasién» de san
Sabas, un ferviente cristiano godo que sufrié martirio por
causa de la fe. La accién de Ulfilas como obispo fue decisiva
para el paso al Arrianismo profesado por €l de la iglesia
cristiana de Gothia. Pero una nueva persecucién sobrevenida
en torno al afio 350 hizo que una gran parte de la comunidad,
con el propio Ulfilas a la cabeza, buscase refugio en tierras
romanas, emigrando a la provincia de la Moesia inferior,
donde fij6 su residencia en la comarca de Nicépolis.

Mais de treinta anos permanecié Ulfilas en este lugar, di-
rigiendo como obispo arriano la comunidad de cristianos go-
dos y llevando a cabo una importante obra, tanto de orden
religioso como cultural. Ulfilas formé un clero arriano goti-
co-parlante, destinado a la cura pastoral de sus ficles y a
futuras labores misionales. Pero su mayor mérito estuvo en
haber iniciado y rematado una empresa de excepcional enver-
gadura: la versién gética de la Biblia. El idioma gético habia
sido hasta entonces tan s6lo una lengua hablada, por lo que
Ulfilas, como tarea previa, tuvo necesidad de componer un
alfabeto que permitiese hacer del gético una lengua escrita.
Esta empresa, justamente famosa en la historia de la Filologia,
puso en manos de los discipulos de Ulfilas un instrumento de
extraordinario valor, para la labor evangelizadora entre sus
antiguos connacionales.

-B) La arrianizacion de los invasores germdnicos. Hacia el
ano 375 se produjeron en la regién balcanica una serie de
acontecimientos destinados a tener notables repercusiones po-
liticas y religiosas. Desde sus estepas euroasidticas, el pueblo
huno se puso en marcha hacia el oeste y sometié a los ostro-
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godos, tras vencer y dar muerte a su rey Hermanarico. Los
visigodos, sus hermanos de raza, se sintieron incapaces de
resistir a los hunos en sus tierras de Dacia y solicitaron del
Imperio romano licencia para cruzar el Danubio —que cons-
tituia una excelente barrera natural frente a los invasores
procedentes del norte—, y establecerse en las provincias ve-
cinas de la Tracia o la Moesia. El historiador godo Jordanes
ha dado a conocer ciertos pormenores de particular interés:
los visigodos ofrecieron a cambio al Imperio acatar su auto-
ridad y vivir de acuerdo con sus leyes; y para mayor garantia
ofrecieron hacerse cristianos, si se les facilitaban «doctores»,
conocedores de su propia lengua, que pudieran adoctrinarles.

El emperador a quien se dirigieron los jefes del pueblo
visigodo era Valente, el Gltimo soberano de Roma abierta-
mente favorable al Arrianismo. Es bien comprensible que
deseara la incorporacién de los visigodos a la secta. Pero se
daba ademds otra circunstancia especialmente propicia para
que prosperara ese intento. La «iglesia» gético-arriana de
Ulfilas, radicada en Nicépolis, estaba en condiciones éptimas
para emprender la evangelizacién que los visigodos se halla-
ban dispuestos a recibir. ;Quién podia competir con aquellos
clérigos arrianos de lengua goética, salidos de la escuela de
Ulfilas, y que disponian ademds, como instrumento precioso
para su obra misional, de la versién de la Biblia escrita en
godo?

Los visigodos fueron autorizados por el emperador Valente
para cruzar el Danubio y llegaron a suelo romano dirigidos
por sus «duques» Fritigern y Alavivo. Surgi6 sin embargo la
guerra y en Adrianépolis —como ya se record6— los romanos
fueron vencidos y Valente perdi6 la vida (378). Por fin, en
382, el emperador Teodosio consiguié restablecer la situacién
en la regidn balcinica. Los visigodos aceptaron asentarse en
la provincia de Moesia, en calidad de federados: recibirian
subsidios romanos en forma de alimentos y ellos, por su parte,
suministrarian tropas auxiliares al Imperio. En la Moesia los
visigodos permanecieron hasta el afio 395, cuando, dirigidos
por Alarico, a quien habian elegido como rey, emprendieron la
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marcha hacia el oeste. En este periodo tuvo lugar la conver-

-sién de los visigodos paganos al Arrianismo, que no fue obra

directa de Ulfilas —fallecido en 382-383—, sino de sus disci-
pulos, los clérigos misioneros formados en su escuela.

" La conversion de los visigodos al Arrianismo constituyé un
anacronismo histérico; pero un anacronismo con considera-
bles consecuencias para la vida religiosa de la joven Europa.
El Arrianismo habia tenido durante més de medio siglo una
importancia grande, tanto en el terreno teolégico como en el
de la politica del Imperio cristiano; pero ahora, en las dltimas
décadas del siglo 1v, se hallaba en trance de rapida decadencia
y era inminente su desaparicién en el panorama de la Iglesia
universal. La constitucién Cunctos Populos de Teodosio habia
proclamado en 380 el Cristianismo catdlico como tnica reli-
gién del Imperio, sin encontrar resistencias por parte de una
herejia ya delicuescente. Al siguiente afio 381, la cuestion
Trinitaria quedaba definitivamente cerrada en el concilio I de
Constantinopla —segundo de los ecuménicos—, que formulo
en el Simbolo niceno-constantinopolitano la doctrina catdlica
sobre la Trinidad. Pues ésta fue precisamente la hora en que
—segun las apariencias a contracorriente de la marcha de la
historia— se produjo la conversién de los visigodos —paganos
ain, en su gran mayoria— a la herejia arriana, la forma de
Cristianismo que se les puso a su alcance, la que les predicaron
en su lengua los discipulos de Ulfilas, misioneros salidos de
su propio pueblo. Salviano de Marsella, cuyas simpatias se
inclinaban siempre hacia los barbaros, excusaba a los godos
de su error, con palabras no desprovistas de razén: «son
herejes —escribe—, pero no lo son a sabiendas; yerran, pero
yerran de buena fe».

‘Las consecuencias de la adhesion de los visigodos al Arria-
nismo fueron sin embargo graves y de largo alcance. La opcién
arriana de los visigodos tuvo valor ejemplar y una sorpren-
dente capacidad de atraccién para los demas pueblos invasores
del Imperio romano. El Arrianismo se extendié rdpidamente
entre ellos y en breve tiempo habia pasado a ser, en cierto
modo, la «forma germanica» de Cristianismo, en contraste con
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el Cristianismo catélico, profesado ya —pese a las deficiencias
sefialadas antes— por la gran masa de la poblacién provincial,
que integraba la primera «sociedad cristiana». Ni uno sélo de
los pueblos de esta primera oleada invasora abrazé el Catoli-
cismo. Los bérbaros llegaron a los aledafios del Cristianismo,
pero no traspasaron el umbral de la Iglesia; y la herejia arria-
na, cuando parecia haber llegado a la hora de su extincidn,
recibi6é un nuevo impulso vital que le permitiria sobrevivir dos
siglos mds —y en algin lugar tres—, bajo la nueva versién
recién estrenada de «Arrianismo gérmanico».

C) El elemento racial en el Arriganismo barbdrico. En los
reinos germanicos que se constituyeron como federados en
tierras del Imperio occidental y que fueron suplantando gra-
dualmente a la autoridad romana, la convivencia entre cat6-
licos y arrianos no entraid de ordinario graves problemas; o
si se quiere, no plante6 problemas de gravedad sobreanadidos
a los que encerraba inevitablemente la coexistencia sobre un
mismo territorio de las mayoritarias poblaciones indigenas
—galo-romanas, hispano-romanas, italo-romanas, etc.— y las
minorias de invasores —suevos o visigodos, ostrogodos o bur-
gundios— asentados junto a ellas a consecuencia de las
invasiones, y diferentes por razén de raza, civilizacién y cul-
tura.

La razén principal de que esta convivencia religiosa entre
catolicos y arrianos fuera, en lineas generales, pacifica parece
haber sido el mismo caricter «racial» del Arrianismo barba-
rico. Los invasores, numéricamente, constituian una pequefa
minoria, en relacién con el con]unto de la poblacién existente
en el territorio. Pero en esa minoria se incluian los monarcas
reinantes y la oligarquia nobiliaria y militar, que habia llenado
el vacio de poder politico abierto por la decadenma y desapa-
ricién del Imperio romano. La profesién del Arrianismo cons-
tituia un factor de segregacién frente a la mayoritaria pobla-
cién provincial, en situacién de dependencia, y contribuia al
mantenimiento de la personalidad diferenciada del grupo do-
minante, algo que constituyé durante largo tiempo uno de
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los principales Ob]ethOS de la politica de los reinos bar-

- béaricos.

El Arrianismo de los pueblos invasores tuvo por tanto un
marcado sentido conservador y defensivo, de religiéon propia
de las gentes de raza germénica. La confesién arriana —ya se
dijo— habia de ser un elemento diferenciador; a esa orienta-
cién politica responde el hecho de que el rey longobardo
Autari —nada anticatélico, y casado con la célebre reina ca-
télica Teodelinda— prohibiese en 590 que los hijos de sus
stbditos de estirpe longobarda fuesen bautizados catélicamen-
te, in fide catholica. El Arrianismo germanico tan sélo fue
proselitista frente a los pueblos de su propia etnia, como
ocurrié con los suevos de Galicia. Los suevos se habian man-
tenido paganos, tras las invasiones y su asentamiento en His-
pania. A mediados del siglo v, el rey Rekhiario (448-456)
abrazo la fe catdlica, siendo el primer monarca barbarico que
dio ese paso; no es facil saber el grado de seguimiento que la
conversién catdlica del soberano tuvo entre su pueblo. El
hecho es que, tras la derrota y muerte de Rekhiario, el ven-
cedor Teodorico II, rey visigodo de Tolosa, envié a Galicia,
en 466, a Ajax, un misionero de origen gélata, para que
convirtiera al pueblo suevo al Arrianismo. Dentro del esque-
ma étnico-religioso del Occidente en aquel periodo, un pueblo
germanico como el suevo debia profesar la herejia arriana y,
si era preciso, ser convertido a ella.

La actividad misional de Ajax no se dirigié, en cambio, a
la poblacién romano-galaica, la mayoritaria en el territorio
del Reino suevo. El Arrianismo germénico no era para las
gentes de origen indigena-provincial, ni en el Reino suevo ni
en cualquier otro reino barbarico, al menos hasta los nuevos
planteamientos de Leovigildo en la Espaiia visigoda, de que
se tratard més adelante. Por lo demaés, la politica religiosa de
los reyes arrianos no fue en general persecutoria de los cato-
licos, si se exceptiia el caso del Africa vandalica —que no es
territorio europeo—, y algunos episodios circunstanciales
ocurridos en otros lugares, que también serdn examinados
luego.
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D) Las persecuciones de los catdlicos en los reinos arrianos.
La excepcion a la politica de convivencia entre barbaros arria-
nos y antiguos provinciales catdlicos la constituys, como es
sabido, el Reino vandalo de Africa del Norte. Ya en Sevilla
y en el ano 428 —el anterior al paso del pueblo a Africa— el
rey Guntharico se apoderé sacrilegamente de la iglesia de San
Vicente, y su muerte, sobrevenida poco después, la considera

el cronista Idacio como un castigo divino. En tierras africanas,
los vindalos desencadenaron una violenta y prolongada per-
secucién anticatélica, de la que da amplia noticia Victor de
Vita en su Historia de la persecucion en la provincia africana.
Los reinados de Gensérico, Hunérico y Thrasamundo consti-
tuyeron los periodos 4lgidos de la furia persecutoria. Hubo
martirios, deportaciones a las tribus moras del desierto, igle-
sias destruidas, obispos y clérigos exiliados, bautismos arria-
nos de hijos de padres catdlicos y otras muchas crueldades
quefueron registradas por aquel testigo e historiador. Se dio
incluso el caso de una ciudad —Tipasa—, en que la mayoria
de la poblacion cruzé el mar y desembarcé en las costas de
Hispania.

Pero el furor anticatélico de los vandalos no se dio en
ningdn reino arriano del Occidente europeo. Es cierto que se
produjeron ataques epis6dicos contra personas y cosas sagra-
das, pero mas por razon del talante barbarico de los invasores,
que como resultado de una deliberada politica de hostilidad
al Catolicismo. Violencias de tal género las hubo en el saqueo
de Roma del 410 por los godos de Alarico; y en el siglo
signiente, en la misma Italia, hordas de longobardos, que eran
todavia mas paganos que arrianos cometieron desmanes,
como la destruccién de Montecassino (577). En Espafia, abu-
sos del mismo estilo, propios de un ejército de barbaros en
campaia, se registraron en Braga, al ser tomada la ciudad el
30 de octubre de 455 por las tropas del rey visigodo Teodori-
co II, tras su victoria del rio Orbigo sobre los suevos. «La
ciudad —escribié Idacio— fue sometida a un pillaje que, sin
ser sangriento, no fue por eso menos triste y lamentable.
Muchos romanos fueron hechos prisioneros, se allanaron las
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basilicas de los santos, se derribaron y rompieron los altares...

-y hasta caballerfas, rebafios y camellos mancillaron el lugar

sagrado.» Episodios de persecucién anticatolica se dieron, sin
embargo —al menos en determinados momentos—, en los

reinados del visigodo Eurico y del ostrogodo Teodorico el

Grande.

El reinado de Eurico (466-484) coincidié con los tiempos
de agonia y muerte del Imperio romano de Occidente. Eurico
extendi6 sin tregua sus dominios sobre los antiguos territorios
imperiales y redujo algunos de los dltimos baluartes de la
romanidad. El principal de ellos era la Auvernia, uno de cuyos
maés representativos defensores fue Sidonio Apolinar, enton-
ces obispo de Clermont-Ferrand. Sidonio, en una carta diri-
gida a cierto Basilio, quiza obispo de Aix, le informaba sobre
la persecucion anticatélica lanzada por Eurico y el triste esta-
do en que se hallaba la Iglesia en las tierras del suroeste de
las Galias pertenecientes al Reino visigodo-tolosano. Eurico
—escribia— «detesta el nombre catdlico, tanto de boca como
de corazén, hasta el punto de que produce la impresion de
ser més bien el jefe de su secta que el de su pueblo». Sidonio
denunciaba que un gran nimero de sedes episcopales, cuyos
obispos habian ido muriendo, se encontraban vacantes porque
no habian podido nombrarse sucesores a los prelados difuntos.
Otros obispos como Crocus y Simplicio habian sido desterra-
dos de sus didcesis. Sidonio presentaba todavia ante Basilio
la penosa imagen que ofrecian muchas iglesias, con los cam-
panarios caidos, las puertas arrancadas de sus goznes, la en-
trada obstruida por zarzas y espinos; los rebafios, no sélo
yacian en los atrios de las basilicas, sino que comian la hierba
que crecia en el interior de las naves. Y este deplorable es-
pectéculo no lo ofrecian tan sélo las iglesias rurales: también
en las iglesias urbanas las reuniones de los fieles eran cada
vez menos frecuentes.

A la vista de estas noticias, no puede ponerse en duda el
hecho de la existencia de una politica hostil hacia el Catoli-
cismo en el reino visigodo de Eurico. Pero seria excesivo
deducir de esas informaciones que aquella politica fuera du-
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radera y general. Sidonio escribia esta carta en la circunstancia
historica de la guerra de la Auvernia, una lucha en la cual se
superponian motivaciones religiosas con la causa de la defensa
de la romanidad en las Galias; por varios conductos nos han
llegado también otras noticias que arrojan una luz distinta
sobre el reinado de Eurico. Este principe tuvo entre sus co-
laboradores a conocidos personajes romano-catélicos: Leén
de Narbona fue su ministro y, tras la conquista de la Auvernia,
confié el gobierno de la regién a otro catélico, el conde Vic-
torio, que favorecié abiertamente a la Iglesia. En Hispania,
uno de los dos jefes del ejército de Eurico que procedié en
472 a la ocupacion de la provincia Tarraconense fue otro
romano, sin duda catélico, el «duque de las Espanias» Vicente.
Y en la lejana Mérida, una plaza fuerte avanzada donde los
visigodos habian establecido tna guarnicién, el duque godo
Salla, gobernador militar de la ciudad por estos afios, mantuvo
excelentes relaciones con el metropolitano Zenén y realizé a
peticién de éste importantes obras publicas. Por lo que hace
a los destierros de obispos, ha de tenerse en cuenta que estos
actos, aunque se dieron con cierta frecuencia en el Reino
visigodo de Tolosa, a partir del dltimo tercio del siglo v,
pudieron tener motivaciones de orden poktico mas que reli-
gioso. Asi ocurrié en el reinado de Alarico II, el sucesor de
Eurico, cuando varios obispos fueron confinados por sus sim-
patias hacia Clodoveo, en visperas de la gran confrontacién
militar entre visigodos y francos, donde se decidia la suerte
de las Galias y que iba a provocar, efectivamente, la desapa-
ricién del Reino visigodo-tolosano.

La Italia ostrogoda de Teodorico el Grande (493-526) fue
durante mucho tiempo un ejemplo de arménica convivencia
y colaboracién entre romanos y godos, catélicos y arrianos.
Teodorico mantuvo excelentes relaciones con el Pontificado y
la aristocracia senatorial, y tuvo por ministros en su gobierno
a romanos tan ilustres como Severino Boecio y Casiodoro. Es
verdad, sin embargo, que en los tltimos afos del reinado
aquel estado de cosas experiment6 un cambio radical y se pasé
de la pacifica coexistencia a una creciente desconfianza y
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hostilidad. La raiz del cambio estuvo en Constantinopla, don-

. de el emperador Justino I, auxiliado en el gobierno por su
sobrino y futuro sucesor Justiniano, consiguié poner término
al Cisma de Acacio, que durante cuarenta afos habia separa-
do ala Cristiandad oriental de la Sede Apostélica. En el nuevo
clima de buen entendimiento, surgié en el Senado romano
una importante corriente filo-bizantina, mientras se exacerba-
ban los sentimientos anticatélicos de los godos de la faccion
arriana y tradicionalista.

El drama estallé abiertamente con la prisién del insigne
Boecio, que fue acusado de alta traicién y ajusticiado en
octubre de 524. El Imperio oriental dispuso a su vez la entrega
a los catdlicos de los templos arrianos que atin subsistian, un
hecho que provocé la violenta reaccién de Teodorico, erigido
ahora en campedn del Arrianismo. El caput senatus —«presi-
dente» del Senado— Simmaco, suegro de Boecio, fue también
ajusticiado, y el rey ostrogodo orden6 que una comisién de
obispos y senadores, con el papa Juan I a la cabeza, se tras-
ladase a Constantinopla para solicitar la revocacién de las
medidas antiarrianas. A su regreso, por estimar que la gestién
no habia resultado satisfactoria, el Papa fue objeto de veja-
ciones y encarcelado en Révena, muriendo en prisién el 18
de mayo de 526. Parece que Teodorico llegé incluso a planear
la confiscacién de todas las iglesias catdlicas y su entrega a los
arrianos; pero la muerte sobrevenida tras una breve enferme-
dad (30-VIII-526), le impidi6 realizar su proyecto. Estos tres
dltimos afios de Teodorico proyectan una sombra sobre su
imagen y sobre la propia convivencia entre ostrogodos y ro-

mano-catélicos, que traté de promover a lo largo de casi todo
su reinado.

E) La accién misional. La divisién confesional producida
en los reinos occidentales, nacidos de las invasiones, entre los
germanos arrianos y la mayoritaria poblacién catélica de ori-
gen indigena-provincial no supuso que la situacion religiosa
quedase cristalizada, hasta que se produjo la conversién co-
lectiva al Catolicismo de los pueblos germanos que profesaban
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la herejia arriana. Si es cierto que aquella divisién étnico-re-
ligiosa resulta vélida en sus lineas generales, también lo es el
hecho de que la Iglesia no renunci6 a su accién misional entre
los arrianos germénicos. Esta labor dio como fruto la conver-
sién catélica de un cierto nimero de personas pertenecientes
a las diversas naciones germanicas.

En efecto, mientras duraba la segregacion entre catélicos
y arrianos, se dio un fenémeno de pre-conversion, que sera
examinado mds adelante, pero que resulta ya oportuno men-
cionar aqui. La penetracién del Catolicismo entre la aristo-
cracia burgundia habia alcanzado en la segunda mitad del
siglo V a los mismos circulos de la familia reinante, y en la
corte del rey Gondebado eran catélicas la viuda de su prede-
cesor Chilperico I1 y la hija de éstos, Clotilde, futura reina de
jos francos. En Hispania, el obispo Montanc de Toledo
(523-531) alabd los trabajos de Toribio, antes ilustre laico y
luego, al parecer, cbispo de Palencia; y una de las razones
para el elogio era el celo desplegado por Toribio en la con-
versién a la fe catélica de los «sefiores temporales» —proba-
blemente godos arrianos—, habitantes en el territorio, cuyos
«feroces corazones» se supo ganar. En la Italia longobarda, a
la prohibicién de Autario de bautizar catdlicamente a los hijos
de los longobardos (26-111-590), respondi6 el papa Gregorio
Magno, en enero de 591, urgiendo a los obispos catélicos de
las regiones dominadas por los longobardos para que se es-
forzaran por atraer a éstos a la verdadera fe.

;Se dieron también casos, durante esta época de segrega-
cién étnico-religiosa, de captacion de catdlicos para la confe-
sion arriana? Dejando de lado el Africa vandalica, donde la
larga persecucién produjo cierto nimero de apostasias, en el
Occidente europeo un tal caso debi6 ser raro, aunque segin
todos los indicios hubo de darse alguna vez. Asi parece haber
ocurrido en la provincia Tarraconense hacia la mitad del si-
glo VI. A juzgar por los canones de un concilio de Tarragona
de 546, hubo catdlicos prevaricadores que se rebautizaron
arrianamente y padres catdlicos que bautizaron a sus hijos en
la herejia. Hechos asi serian insélitos, pero el testimonio con-
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ciliar obliga a concluir que alguna vez se dieron en Hispania,

" durante el periodo arriano del Reino visigodo espaiiol.

4. La conversion de Clodoveo al Catolicismo

A) Un precursor hispénico: Rekhiario. El bautismo de Clo-
doveo fue un acontecimiento trascendental, que tuvo inmen-
sas consecuencias en la historia de la Iglesia y de la Cristiandad
europea. A la conversion de Clodoveo y de los francos habra
que dedicar, por tanto, amplio espacio y toda la atencién que
esos hechos se merecen. Pero seria impropio relegar al olvido
que —tal como se ha dicho—, medio siglo antes de Clodoveo,
en la Peninsula Ibérica, un rey suevo, Rekhiario, se habia
adelantado al principe franco en el camino hacia la Iglesia y
fue el primer monarca germanico que profesé el Catolicismo.
De Rekhiario, el precursor, es obligado, por tanto, hacer
también mencidn, aunque su figura esté lejos de tener en la
historia de la Europa cristiana una dimensién y una impor-
tancia parecidas a las del franco Clodoveo. V

qu suevos no siguieron el camino hacia el Arrianismo, que
copstltuyé la suerte comiin de los invasores germanicos de la
primera hora. A mediados del siglo Vv, cuando iban a cumplir-
se cuarenta afios desde la constitucién de su reino hispanico
el pueblo suevo seguia sumergido todavia en las sombras de:
la gentilidad, al igual que sus reyes. En agosto de 448 murié
en Mérida Rekhila, un monarca pagano que habia desarrolla-
dg una dindmica politica expansionista, sometiendo al domi-
nio suevo vastas regiones de la Peninsula Ibérica. A Rekhila
le gucedlé su hijo Rekhiario, que era catélico. Idacio, el his-
toriador contemporéneo, ha dejado una noticia tan lacénica
como precisa: Rekhiario era ya catélico al morir su padre, y
le sucedi6 en el trono a pesar de la encubierta oposicién de
algunos miembros de la familia reinante.

No es aventurado suponer que esa oposicién no declarada
por parte de ciertos familiares seria debida al catolicismo de
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Rekhiario, abrazado por él en época y cir.cunstancias desco-
nocidas, pero sin duda antes de su ascensién al trono. Nadg
mas se sabe acerca de los aspectos religiosos de la pgrs_onah-
dad de Rekhiario. Més noticias hay sobre sus.act1v1da<.:lf°,s
politico-guerreras, que fueron no s6lo intensas, sino también
osadas € imprudentes. Rekhiario, pese a su catohc1smo. per-
sonal, parece haber sido un joven monarca de tala,nte.beh(_:osg
y barbarico. En el segundo afio de reinado, contrajo-matri-

~ monio con una princesa visigoda, hija del poderoso rey tolo-

sano Teodorico I y, reforzada su posic'ién poli'tica por este
importante enlace, se lanz6 a una ambiciosa accion expansio-
nista, cuyo objetivo era la extensién del de%mo suevo sobre
la Peninsula, y en particular sobre las provincias Cartagmfznse
y Tarraconense, que, en teoria, dependian aiin de la autoridad
imperial romana. . N

Tal vez puedan considerarse un reflejo del catollclsmo_de
Rekhiario las buenas relaciones que parecen h’aber e?ustxdo
durante su reinado entre los suevos y la poblacién galaico-ca-

télica del reino. Pero la audacia excesiva en la politica exte-

rior, desproporcionada para las fuerzas de un pequeﬁo reino
como el suevo, terminé por ser fatal para Rekhiario. Ven~c1do
a orillas del Orbigo por el ejército visigodo de su cuilado
Teodorico II, el rey de los suevos fue captu’rado en Op_o’rto y
ajusticiado en diciembre del afio 456. Asi desaparecié del
escenario de la historia Rekhiario, al que no puede negarse
el honor de haber sido el primer rey barbaro que pr-czfeso la
Religién catdlica. Pero a diferencia de lo que ocurrid !uego
en diversas ocasiones, el reinado del catdlico Rek}}}ano no
puede considerarse como el momento de .la conversion Eie su
pueblo al Catolicismo; fue s6lo un episodio, que no deJo. t}ras
de si rastro visible. Después de su muerte, los suevos seguirian
siendo en su mayoria paganos, y fueron ar.r_iamza.dos por in-
fluencia visigoda. Es cierto que la penetracion arriana parece
haber sido superficial; pero hasta mediafios del siguiente si-
glo VI no puede hablarse de una conversion del Reino suevo
al Catolicismo.
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B) Un joven principe pagano. En la época que siguié a la
desaparicién del Imperio romano de Occidenté, cinco reinos
germanicos arrianos se repartian el poder soberano sobre las
tierras de sus antiguas provincias. En Africa, el Reino vanda-
lo, y los otros cuatro en el Continente europeo: el ostrogodo
de Italia, el suevo de Espana, y los reinos visigodo y burgun-
dio, cuya principal base territorial se encontraba en las Galias,
aunque el visigodo se extendiera ya a una parte de la Peninsula
Ibérica. En la Galia del norte, como residuo aislado de Ila
romanidad, subsistia el lamado «reino de Siagrio», que por
esos mismos afos iba a desaparecer del mapa politico. Ningiin
soberano catdlico existia ya en toda la extensién de lo que
fuera el Imperio de Occidente.

Por estos tiempos, un acontecimiento, en apariencia de
escasa relevancia, se produjo en tierras de la antigua provincia
Belgica Secunda, donde una porcién del pueblo de los fran-
co-salios habia constituido un reino cuya cabeza era la antigua
ciudad romana de Tournai. El rey o régulo de este grupo de
francos, Childerico I, que pertenecia a la estirpe merovingia
y habia prestado servicios al Imperio en calidad de «federa-
do», falleci6 en torno al afio 481 y fue sucedido por su hijo.
Este hijo era Clodoveo, un adolescente de quince afios que
tenia por madre a una princesa turingia, Bésina. Tanto Clo-
doveo como su pueblo eran todavia paganos.

Clodoveo dio prueba, desde primera ahora, de sus extraor-
dinarias dotes personales. Era un gran jefe militar, y estaba
dotado a la vez de un claro talento politico: «<hombre astuti-
simo», le llamé el obispo Nicetius de Tréveris. Clodoveo se
propuso desde el primer momento afirmar de modo indiscu-
tible su supremacia sobre el norte de las Galias, y, como
primer paso, venci6 al «rey» romano Siagrio, apoderandose
de su dominio, extendido al norte del Loira y que comprendia
las importantes ciudades de Soissons y Paris. Seguidamente
se revolvié contra los diversos régulos de su misma estirpe
merovingia y redujo a todas las tribus francas a su obediencia.
Estos brillantes éxitos hicieron aparecer a Clodoveo como el
gran astro ascendente en el firmamento politico de la Galia.
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Resulta sintomatica la benévola disposicién que, ya en el
primer momento, mostré el episcopado catélico hacia el prin-
cipe franco, que era muy joven y todavia pagano. Parece que
los obispos intuyeron con acierto que Clodoveo y los francos,
sumidos todavia en su paganismo ancestral, eran mas accesi-
bles a la Iglesia que los otros reyes y pueblos germaénicos, que
abrazaron y seguian profesando la herejia arriana. Y no debe
perderse de vista que los obispos, pertenecientes a menudo a
conspicuas familias de la aristocracia galo-romana, gozaban
de alto prestigio religioso y social, y tenian gran influencia
entre la mayoritaria poblacién romano-catdlica.

Una buena muestra de la actitud de los obispos la ofrece
la carta que Remigio de Reims dirigié a Clodoveo, al poco
tiempo de su ascensién al trono. «Nos ha llegado una gran
noticia —escribia—: que habéis tomado el gobierno de la
Belgica Secunda. No se trata de ninguna novedad, puesto que
vuestros antepasados ya lo ejercieron. Velad, ante todo, para
que el Sefior no se aparte de vos... Pedid consejo a vuestros
obispos. Si vais de acuerdo con ellos, todo ird de la mejor
manera en las tierras sujetas a vuestra autoridad.» Resulta
sorprendente que una carta de este tenor vaya dirigida a un
principe todavia pagano. En todo caso, constituye un sintoma
de 'las esperanzas que Clodoveo suscitaba en el episcopado
catdlico y de la autoridad moral que tenian los obispos galo-
romanos.

C) Los acontecimientos histéricos. El hilo de los aconteci-
mientos que condujeron a la conversién de Clodoveo puede
seguirse a través del relato de Gregorio de Tours en su His-
toria de los Francos,, que es la version mas digna de crédito.
Clodoveo tenia una hermana, Lanthilde, que era arriana, y
otra hermana estaba casada con Teodorico el Ostrogodo, el
poderoso rey arriano de Italia; mas esos lazos que podian
inclinarle hacia el Arrianismo fueron ampliamente contrape-
sados por la influencia de su mujer, la princesa burgundia
Clotilde, catdlica ferviente, con la que contrajo matrimonio
hacia el afio 493. El papel de Clotilde en la conversién de su
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esposo fue muy importante; pero Clodoveo no se dejo llevar
facilmente a la fe catdlica y su conducta deja bien a las claras

tanto su buena disposicién hacia la religion de su esposa como

la madurez de su conversién personal.

El primer hijo-de Clodoveo y Clotilde fue Ingomer, y el
rey, accediendo a los deseos de Clotilde, permitié su bautis-
mo. Ingomer murié inmediatamente después y Clodoveo reac-
cioné con violencia: «si el nifio hubiera sido ofrecido a mis
dioses, seguro que hubiera vivido; pero como ha sido bauti-
zado en el nombre del vuestro, le ha sido imposible sobrevi-
vir». Pero la favorable disposicién de Clodoveo no desapare-
ci6 y tampoco el ascendiente de Clotilde. Al nacer el segundo
hijo, Clodomiro, su padre volvié a permitir que fuera bauti-
zado, y esta vez el nifio vivi6. Poco después sobrevino la
guerra contra los alamanes, que iba a resultar decisiva para
la historia religiosa de Clodoveo y de los francos.

Seguin el relato de Gregorio de Tours, en el curso de una
sangrienta batalla contra el ejército alamanico, los francos
parecian hallarse en trance de ser vencidos y aniquilados. En
ese momento de extremo peligro y después de invocar inutil-
mente a sus dioses, Clodoveo elevé su siplica a Jesucristo,
«que Clotilde proclama Hijo de Dios vivo», y prometi6 bau-
tizarse si, por la victoria sobre los enemigos, experimentaba
los efectos de la fuerza milagrosa que le atribuian los cristia-
nos. La suerte del combate experimenté entonces un cambio
radical. El enemigo emprendié la retirada, su rey murié en la
pelea y los alamanes se rindieron a los francos, que consiguie-
ron una completa victoria.

Clodoveo, de vuelta de la guerra, refiri6 a Clotilde lo
ocurrido. La reina llamé al obispo san Remigio, que comenzé
la catequesis de su esposo, venciendo las vacilaciones de éste,
que, sin desdecirse de la promesa, trataba de demorar su
cumplimiento. Clodoveo recibi6 por fin el bautismo y tras de
€l se bautizaron tres mil guerreros de su séquito. La evange-
lizacién de las tribus francas se prolongé todavia por espacio
de un par de siglos. La fecha del bautismo de Clodoveo no
se conoce con certeza; o mejor, se conoce el dia, pero no el
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afio; fue en el dia de Navidad de un afo en torno al 500, con
los afios 496 y 506 como fechas limites. La historia ha recogld.o
la célebre frase pronunciada por san Remigio en la ceremonia
bautismal: «jdobla humildemente la cabeza, sicambro!, jadora
lo que has quemado, quema lo que has adorado!».

D) Las consecuencias del bautismo de Clodoveo. El bag~
tismo de Clodoveo tuvo inmensa resonancia en toda l_av Galia
y los contemporaneos mas licidos se dieron perfecta cuenta
de la trascendencia de aquel hecho. Un buen testimomg del
impacto que produjo la conversion del rey franco 19 constlt_uye
la carta que le escribié desde el Reino burgundio el obispo
Avito de Viennense. Avito pertenecia a una familia de la més
alta aristocracia galo-romana y era metropolitano de la pro-
vincia eclesiastica Viennense. Al optar por la Fe catélica—de-
cia— y no por la herejia —el Arrianismo—, Clodoveo habia
cumplido la funcién de juez providencial, que con esta sen-
tencia cerraba el debate. Vestra fides nostra victoria est!;
«jvuestra fe es nuestra victorial», proclamaba.l gozos}a-mente
Avito, que ponia de relieve la histérica dimensién pohtxc’o-re-
ligiosa del bautismo de Clodoveo: en a}delante, advertla,. el
emperador de Oriente no sera ya el dnico soberano catéhc_o
del orbe: Occidente tendra también el suyo, que, por una feliz
coincidencia, habia sido regenerado el mismo dia en que el
mundo vio nacer al Salvador. _

El rey franco era desde ahora el «rey catélico» de Ocq-
dente. Este titulo, justamente atribuido a Clodoveo, presagia
el protagonismo que obtendria el Reino francg en ¥a fut’ur.a
historia cristiana occidental: Francia seria la «hija primogéni-
ta» de la Iglesia. Estos acontecimientos impresionaron viva-
mente a los obispos catélicos y a la poblacién galo-roma.na de
las Galias. Las simpatias del episcopado de los reino§ arrianos,
yen especial del Reino visigodo de las Galias, se mchnabap
l6gicamente en favor de Clodoveo, y ello se puso de mani-
fiesto cuando se llegé a la lucha entre el rey franco y el
visigodo Alarico II, por la hegemonia de las Galias. Alarico
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. hizo una serie de gestos destinados a ganarse las simpatias de
- sus obispos y siibditos catélicos: 1a celebracién del concilio de

Agde (506), la composicion y promulgacién del Breviario Ala-
riciano, que habia de ser grata a la poblacién romano-provin-
cial, etc. Pero, ;qué valor tenia esto frente a los planteamien-
tos de-Clodoveo, que podia presentar su guerra contra los
visigodos como una cruzada y presentarse a si mismo como el
campeon cat6lico? Gregorio de Tours pone en labios del rey
franco estas palabras, que habria pronunciado al entrar en
campafa: «Me resulta intolerable que estos arrianos tengan
en su poder una parte de las Galias. jMarchemos con la ayuda
de Dios y, una vez vencidos, pondremos todo el pais bajo
nuestro dominio!» En Vouillg, el catélico Clodoveo derroté
y dio muerte al arriano Alarico II; desapareci6 el Reino visi-
godo tolosano y el poder de los francos se extendi6 por

unas Galias que en el futuro cambiarian su nombre por el de
Francia.




CariTuLo I11

LA SEGUNDA CONVERSION: DEL ARRIANISMO
A LA IGLESIA

1. Los destinos religiosos de los pueblos

«Segunda conversién». Asi puede llamarse el segundo ca-
pitulo de la prolongada odisea religiosa que hubieron de vivir
varios de los pueblos barbaros que habian invadido las pro-
vincias del Imperio romano occidental a partir de las postri-
merias del siglo IV y comienzos del V. Segin ya se dijo, dos
de aquellos pueblos no alcanzaron a compIetar el recorrido y
desaparecieron del escenario histérico sin llegar a pisar los
umbrales de la Iglesia. Se trata de los vandalos de Africa y
los ostrogodos de Italia, extinguidos como «naciones» en el
curso de las grandes luchas a que dio lugar el intento del
emperador oriental Justiniano de «reconquista» de las anti-
guas tierras romanas, para rehacer asi la antigua unidad im-
perlal Procopio de Cesarea, el historiador bizantino contem-
poraneo, compuso dos grandes obras —La Guerra vanddlica
y La Guerra gética—, donde se hace una descripcién porme-
norizada de las dos camparas militares. El resultado final fue
la desaparicién no sélo de los reinos, sino también
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de los pueblos vandalo y ostrogodo. Las circunstancias histo-
ricas y la falta de tiempo no dejaron opcién a estos pueblos,
para que pudieran vivir su «segunda conversién».

Un destino mas feliz fue el que les toco en suerte a otros

- pueblos barbéricos occidentales. El paso de los afos, la pro-

longada convivencia con las poblaciones indigenas catolicas,
la pobre consistencia de su Arrianismo contribuian a condu-
cirlos hacia la Religién catélica. El Arrianismo aparecia cada”
vez mas como un anacronismo obsoleto, sin vitalidad doctrinal \
ni otra razén de ser que su vieja funcién diferenciadora de |
«religion- de raza». Tal fue la razén de que estos pueblos
terminasen por renunciar a la herejia arriana y se integraran -
en la Iglesia. En este capitulo de la «segunda conversion», la
de los visigodos tuvo singular importancia, no sélo por la
superior entidad de este pueblo, sino también por el elevado
nivel teol6gico que revistié el proceso que los condujo a la
Iglesia. Pero serd conveniente exponer los caminos seguidos
por cada uno de esos pueblos hasta su conversién cat6lica.

2. Los burgundios

El pueblo burgundio, el de la reina Clotilde, esposa de
Clodoveo, se hallaba asentado en la parte oriental de la Galia
y su reino contaba con algunas ciudades importantes como
Lyon, Vienne y Ginebra. A finales del siglo v, los burgundios
constituian un pueblo germénico arriano, aunque el Catolicis-
mo contara en €l con un nimero considerable de adeptos. La
Religion catdlica habia penetrado incluso en el circulo familiar
de la dinastia reinante y entre sus miembros eran catdlicos,
no solo Clotilde, sino también su madre Caretene, viuda del
difunto rey Chilperico y la hermana de Clotilde, Sodeliuba,
que fund6 en Ginebra la abadia de San Victor.

Cuando el bautismo de Clodoveo, Gundobado, rey de los
burgundios, era arriano, aunque se esforzaba en mantener
buenas relaciones con el episcopado catélico y con la pobla-
cién «roménica» de su reino. Gregorio de Tours escribié que
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(
( Gundobado habia dado leyes liberales para con los romanos, de un pueblo extraordinariamente voluble, que pasaba con |
( y su Lex Burgundionum trata de medir por un mismo rasero facilidad de uno a otro credo. Por ello, resulta necesario tratar
, a todos los siibditos, tanto burgundios como indigenas. Pero de rehacer, pese a nuestra escasa informacién, las lineas fun-
¢ Gundobado no tuvo valor para dar el paso decisivo hacia la damentales de la que parece haber sido la mas probable his-
( Iglesia, como lo habia tenido Clodoveo. A ello se refiere san toria religiosa de "aquel pueblo.
( Avito de Vienne en su célebre carta ya mencionada, dirigida En sus primeros sesenta afos de permanencia en Espafia

~al rey franco. Hay otros —escribia, aludiendo a Gundobado— —que son los comprendidos en la Crdnica de Idacio— los
( | que vacilan y no se atreven a dar el gran giro religioso por suevos aparecen como un pueblo barbaro, que mantenian su
f ' miedo a romper con tradiciones ancestrales, mientras Clodo- cohesién y personalidad nacional, en una convivencia a veces

veo habia superado esta objecién falaz, consciente de que le
bastaba con haber heredado de sus mayores la nobleza de su
sangre y su reino terrestre.

=" Gundobado muri6 en 516 y el sucesor, Segismundo, fue un
cat6lico ferviente y promovié de modo resuelto la conversién
de su pueblo al Catolicismo. Un concilio de Epaona, reunido
al afo siguiente a su ascension al trono, dict6 severas medidas
contra los arrianos. Mas los hijos de Clodoveo aspiraban a
terminar con el ltimo reino no franco de las Galias, y pese
a sus discordias y luchas intestinas aunaron sus fuerzas para
conseguirlo. Una sucesién de tragedias politico-familiares con-
tribuy6 también a la ruina del reino. Asi desapareci6 hacia el
afno 534 el Reino burgundio, el primero de los reinos germa-
nicos arrianos que abrazé el Catolicismo. El propio pueblo
burgundio —siempre débil, demograficamente—, ahora caté-
lico, se desvanecié también y, removida la barrera religiosa,
se fundié por completo con la poblacién autdctona de la
regién. El nombre de Borgofia logré subsistir, pero en ade-
lante designé a uno de los reinos de la Francia merovingia.

3. La conversion de los suevos

A) Conversiones 'y conversién. ;(Puede hablarse con pro-
piedad de una segunda conversién de los suevos al Catolicis-
mo, que fuera su tercer cambio de confesién religiosa, desde
que se produjo su asentamiento en la Peninsula Ibérica? Seria
seguramente un error presentar a los suevos bajo la imagen

dificil con la poblacién autéctona de la regién galaica donde
se habian -asentado. Hasta mediados del siglo v, los reyes
suevos eran paganos y también lo serian sus stibditos, con las
logicas excepciones. Como ya se dijo, durante ocho afios,
desde 448 a 456, el catdlico Rekhiario fue rey de los suevos.
Y en este punto surge ya la primera duda: este monarca
catblico, ¢jarrastré6 en pos de si a la Iglesia a una porcién
considerable de su pueblo? Nada dejan adivinar las fuentes
contemporaneas.

Tras una serie de vicisitudes que pusieron en grave peligro
su propia existencia, el Reino suevo logré sobrevivir, fuerte-
mente condicionado por la influencia del Reino visigodo de
Tolosa. En el afio 446 —ya se dijo, también— el monarca
tolosano Teodorico II envié a los suevos un misionero arria-
no, Ajax, respaldado por su autoridad y que llegé a la Penin-
sula con la evidente finalidad de promover la conversion de
los suevos al Arrianismo. Esta es la tltima noticia directa que
tenemos sobre la historia religiosa de los suevos en el siglo V.
Luego siguié un periodo de casi una centuria en que la vida
de los suevos aparece rodeada de una completa oscuridad,
ante la cual es inevitable que surjan diversos interrogantes:
¢(hubo una primera conversién cat6lica de los suevos con Re-
khiario y luego una apostasia por haber abrazado el Arrianis-

~mo?; ;o bien el pueblo suevo habia seguido siendo mayorita-

riamente pagano y fue el Arrianismo su primera confesién
cristiana?; o todavia, como tercerca posibilidad: ;llegé a pro-
ducirse en algin momento una efectiva adhesion de los suevos
al Arrianismo? ’
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San Isidoro de Sevilla, que escribié entrado ya el siglo VII,
afirma categOricamente que Ajax habia logrado una completa
conversién de los suevos al Arrianismo, «contagiando a toda
ia nacién de los suevos con esta enfermedad mortal», tras de
lo cual «muchos de los reyes de los suevos permanecieron en
la herejia arriana». En los Varones ilustres, al trazar la bio-

grafia de Martin de Dumio —o de Braga—, Isidoro insiste en

su punto de vista: Martin convirtié al pueblo de los suevos,
«de la impiedad arriana a la fe catdlica». Todas las informa-
ciones de Isidoro coinciden en sostener que en el siglo V se
habia producido una arrianizacién de los suevos, y que san
Martin de Braga fue el autor de su «segunda conversion», esta
vez a la Religidn catdlica. :

De los escasos datos que se conocen parece deducirse que,
a consecuencia del influjo visigodo se produjo en la segunda
mitad del siglo V una «arrianizacién» oficial del Reino suevo.
El Arrianismo seria durante cien afos la religién de los reyes
y de la nobleza palatina y militar. Por eso, los dos relatos
existentes sobre la conversion de los suevos —de Gregorio de
Tours y san Isidoro—, discordantes entre si en varios extre-
mos, coinciden en centrar la cuestién en torno a la conversién
del monarca y en destacar el papel primordial que tuvo san
Martin de Braga. Por lo que se refiere al pueblo suevo, asen-
tado 'sobre todo en el campo, parece probable que el contacto
mantenido durante el Gltimo siglo con la poblacién galaica le
hubiera aproximado a la Iglesia, que disponia de una tupida
red de parroquias rurales, sin que ello fuera 6bice a que
conservase residuos pertinaces de su ancestral paganismo, que
se mezclarian con otras impurezas religiosas muy enraizadas
entre las poblaciones galaicas.

Parece, por el contrario, que la penetraciéon arriana en el
pueblo suevo habria sido nula o muy superficial. Es significa-
tivo que los dos concilios Bracarenses de 561 y 572, celebrados
tras la «conversion» de los suevos, no dedicaran a la herejia
arriana ni un solo canon, mientras se preocuparon de combatir
los residuos priscilianistas y paganos, existentes en la pobla-
cién. Ninguna alusién al Arrianismo se encuentra tampoco en
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el De correctione rusticorum, el célebre tratado de catequesis
de Martin de Braga, destinado a enmendar las supersticiones
idolatricas que se daban entre los campesinos, sin distinguir
entre galaicos y suevos. Parece claro que el Arrianismo no
habia arraigado en el pueblo suevo y, seguramente por €so,
desde primera hora dej6 de constituir una preocupacién pas-
toral para los obispos del Reino suevo-catélico.

B) La obra misional de san Martin de Braga. En la con-
versién de algunos pueblos o reinos bérbaricos de los albores
del Medievo, sobresale la figura de un santo personaje que
con toda propiedad puede ser llamado su «apoéstol». Tal fue
el caso de Martin de Braga, a quien puede atribuirse con
justicia el titulo de «apdstol de los suevos». La vida de Martin,
uno de aquellos «adelantados» del Evangelio que dirigieron
la empresa de la cristianizacién de Europa, fue una gran
aventura que es preciso evocar aqui, para reconstruir el cua-
dro real de la historia religiosa de la Galicia sueva.

Martin de Braga (520-579/80) fue por su origen un cen-
troeuropeo y procedia de las llanuras de Panonia, como su
homénimo Martin de Tours que dos siglos antes habia de-
sarrollado su labor pastoral en las Galias. Martin de Braga se
trasladé muy joven a Palestina y pasé varios afios en el Orien-
te préximo completando su formacién religiosa y cultural, en
contacto con los monjes y ascetas mas famosos. Fue alli donde
Martin tomé la decisién —que €l atribuy6é a una mocién di-
vina— de marchar a Galicia, para evangelizar aquella remota
regién occidental, cuyo estado religioso y politico le seria sin
duda conocido. La decisién fue puesta por obra y, desde el
Mediterraneo oriental, Martin viajé por mar hasta el Finis-
terre galaico: «vino navegando desde las regiones de Oriente
a Galicia», dice textualmente san Isidoro, al escribir su bio-
grafia. En Galicia, el santo misionero fue el artifice de la
conversién de los suevos al Catolicismo y su accién pastoral
se extendi6 también a la poblacién indigena de la region.
Fundador de la abadia-obispado de Dumio, promotor de la
vida monaéstica, legislador eclesidstico y metropolitano de Bra-
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ga, Martin «Dumiense», como también se le llama, marcé una
huella imborrable en la historia religiosa del noroeste hispa-
nico.

La aventura misional de san Martin de Braga presenta unos
rasgos tan singulares que invita al comentario y la reflexién.
Un hombre nacido en la regiéon danubiana y formado en el

Oriente cristiano sintié aqui, a mediados del siglo vi, el lla-

mamiento divino a cumplir una misién pastoral en la lejana
Galicia; y encontrd en Oriente la suficiente informacion sobre
aquella regién como para concebir ese designio y los medios
necesarios para realizarlo. Estos hechos resultan mas inteligi-
bles cuando se tiene en cuenta la existencia de una ruta ma-
ritima que enlazaba los puertos del Mediterraneo oriental con
el litoral atlantico de la Peninsula Ibérica y seguia hasta las
Islas Britanicas: la ruta de las Casitérides —la del estafio—
que se remontaba a la prehistoria y seguia abierta bien entrado
el siglo VII, en visperas de la ocupacién por los 4rabes de las
costas africanas; por esta via llegaron a los Santos Lugares
peregrinos procedentes de la Galicia romana, y por ella cir-
culaban también mercaderias y noticias.

Asi se explica que Martin de Braga pudiera sentir en el
Oriente cercano la llamada a realizar una accién misional en
Galicia, que habria llegado a ser para él algo cercano y fami-
liar. Pero la odisea de Martin hace pensar también en el
problema del posible fundamento real de otros relatos que
han tenido gran incidencia en la historia religiosa espaifiola:
se trata de las tradiciones jacobeas. El proyecto misional his-
péanico que Martin concibi6 en tierras del Mediterraneo orien-
tal y llevé adelante con pleno éxito en época barbérica, ;por
qué no pudo haberse concebido y realizado también cinco
siglos antes, en el contexto cultural y politico del Imperio
clasico del siglo I, cuando reinaba la paz augusta y eran estre-
chas la interconexién y las comunicaciones entre las regiones
comprendidas todas en un mismo orbe romano? La historia
de Martin de Braga permite al menos concluir, al margen de
cualquier otra consideracién, que el viaje jacobeo —una ex-
pedicién apostélica desde Palestina a Hispania a mediados del
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siglo I-— no constituia en si misma ni una lucubracién invero-
'simil, ni un proyecto imposible de realizar.

4. La conversién de los visigodos al Catolicismo
A) El __gﬁsqggm\aﬂrfﬂl_{giggo,duthis\tp. La ruina del Reino visi-
godo de Tolosa, tras la victoria de Clodoveo y los francos
sobre Alarico II, no significé la extincion del pueblo ni la
desaparicion de 1a Monarquia. Con el apoyo del rey ostrogodo
Teodorico el Grande, que ocupé6 una posicién preponderante
en el escenario politico occidental durante las primeras déca-
das del siglo VI, los visigodos hicieron de la Peninsula Ibérica
el solar de su nuevo reino, que sobrevivié dos siglos més, hasta
la invasion drabe del 711: Reino visigodo espafiol o Reino
toledano son las denominaciones por las que suele conocerse
el Reino godo durante este dltimo periodo de su existencia
histdrica.

-La conversion de los visigodos al Catolicismo encierra un

particular interés, dentro de la historia de la cristianizacién de |, o

Europa, porque constituyé el capitulo més importante del
proceso de recepcion en la Iglesia de los pueblos germénicos

que abrazaron el Arrianismo al invadir las antiguas tierras
romanas. El interés de la conversion visigoda se debe en
primer lugar a la superior entidad de este pueblo, tanto en el
orden demografico como politico, cristalizada en la constitu-
cién de un gran reino que, mientras existié, puede ser consi-
derado como uno de los dos grandes reinos germanicos de
Occidente. Los visigodos habian sido, ademds, los introduc-
tores del Arrianismo en el mundo barbdrico, por cuya razén
su conversion catélica tenia un alto valor simbglico, que mu-—
chos contemporéneos supieron muy bihgﬁwc?ff)tar. La conver- |

~si6n de los visigodos tuvo ademés en si misma —es decir en |

cuanto fenémeno religioso— un contenido teolégico que era '
spp e . R T o PR - .
dificil que se diera cuando otros pueblos germdanicos més
incultos y «barbaros» fueron recibidos en la Iglesia. ,
Desde el punto de vista confesional, el tradicional esquema
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dualista de godos arrianos y mayoritaria poblacién indigena,
de religién catélica, se mantuvo en el Reino visigodo espaiiol,
en los mismos términos que se dieron antes en las Galias. La

.‘convivencia religiosa fue de ordinario pacifica. En el ano 531,

los padres del concilio I de Toledo concluian su asamblea
elevando preces por el monarca reinante, el arriano Amala-
rico. De su sucesor, Theudis, escribié san Isidoro que «aun
siendo hereje, concedié sin embargo paz a la Iglesia», y le
permitié organizarse libremente.(El mantenimiento del dua-
lismo religioso no fue-sin-embargo ébice para la «pre-conver-
sién» al Catolicismo de un cierto nimero de godos eminentes:
asi se explica que, afos antes de la conversién del pueblo,
fuesen de estirpe gética algunos de los més notables persona-
jes catélicos del momento, como el metropolitano Maisona de
Mérida y el abad e historiador Juan de Biclaro.

B) Politica de unidad. El problema de las relaciones entre
Catolicismo y Arrianismo en la Espaiia visigética experiment6
un cambio radical durante el reinado de Leovigildo
(571/72-586). Leovigildo fue uno de los mayores monarcas de
toda la historia visigoda y su proyecto politico vino a romper
las lineas de un continuismo que habia prevalecido durante
los dos siglos anteriores. Para Leovigildo no resultaba ya
actual ni deseable el viejo dualismo social, juridico y religioso,
ni la separacién entre godos y romanos, protegida por unas
barreras destinadas a salvaguardar la preeminencia de la mi-
noria gética sobre la mayoritaria poblacion hispano-romana.
Leovigildo ha sido calificado como «monarca unificador» y
ése puede considerarse el rasgo que mas exactamente carac-
teriza su personalidad de estadista.

Leovigildo traté desde el primer momento de unificar bajo
su efectiva autoridad todas las tierras que nominalmente in-
tegraban el Reino visigodo; y no sélo lo consiguid, sino que
logré también anexionarse el Reino suevo, que desde hacia
mas de siglo y medio subsistfa en el noroeste de la Peninsula.
La derogacién de la ley que prohibia los matrimonios mixtos
interraciales entre godos y romanos constituy6 una faceta mas
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de esta politica unificadora. Era evidente —y asi lo reconocia

Leovigildo— que esta prohibicién habia sido infringida repe-

tidamente en el pasado y su eficacia practica era ya escasa.
Pero el hecho mismo de derogar formalmente la norma pro-
hibitiva, pese a su decaida observancia, constituye un gesto
coherente con el designio unificador de la politica leovigildia-

'na. En este nuevo marco general, la unificacion religiosa apa~

recia a los ojos de Leovigildo como un bien altamente desea-
ble para los intereses del reino. -

La pretension de Leovigildo de conseguir la unidad religio-
sa vino a formularse en unos momentos en que las posiciones
de los catélicos y arrianos en la Espafa visigoda aggggg@h
més distantes y antagénicas que nunca, en parte, quizd, por
la influencia de los refugiados africanos que huyeron de la
persecucion vandélica. Escritores cat6licos como Justiniano de
Valencia y san Leandro compusieron obras de apologética
antiarriana, inspiradas también en alguna medida en la lite-
ratura polémica antiarriana llegada de. Africa. Existen indi-
cios, a su vez, de que en el bando herético habia ahora un
considerable numero de personas con buen conocimiento doc-
trinal del Arrianismo. Resuita significativo que dos laicos go-
dos, los embajadores Agila y Oppila, estuvieran en condicio-
nes de sostener una polémica religiosa con el obispo Gregorio
de Tours, a su paso por la ciudad.

Las tensiones catdlico-arrianas alcanzaron a la Corte tole-
dana, e incluso a la propia familia de Leovigildo. El matrimo-
nio de Hermenegildo, hijo del monarca con la princesa franca

Ingunda, catdlica ferviente, dio lugar a episodios de violencia

en el «Palacio» de Toledo, donde la reina Goswintha, esposa
de Leovigildo y arriana acérrima, rebautizd por la fuerza a
Ingunda. El deseo de poner fin a tal estado de cosas decidié
a Leovigildo a alejar de Toledo al joven matrimonio, confian-
do ¢] gobierno de.la Bética, en calidad de «c te del reino»,~ -

a Hermenegildo, que estableci6 su residencia en Sevilla,en
aquel mismo afo:579.:En Sevilla, Hermenegildo, a instancias
de Ingunda, fue instruido en la fe-por el obispo san Leandro
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_'“rey. Ello no obsta en cualquler caso a la santidad del principe
" catdlico, cuya muerte en prisién en Tarragona, en 585, a
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> 'y en cuanto tal pretendié constituir un reino-independiente,
’ que se extendio a parte del mediodia peninsular, comprendida

la provincia de la Bética y una porcién de la Lusitania.

La guerra civil entre Leovigildo y Hermenegildo, en que
desembocaron estos acontecimientos, se prolongé durante
cuatro afos, hasta la derrota del principe, que cayé prisionero
en Cordoba a comienzos de 384y Seria equivocado presentar
este conflicto como una guerra etmco -religiosa entre catdlicos
hispano-romanos y godos arrianos. Es cierto que Hermene-
gildo QQCOIIIIQ,SLI-lenC 1 apoyo en las poblaciones_catélicas

de las grandes ciudades del romanizado valle del Guadalqui-

vir, que se agruparon en torno al pr1nc1pe catohco?é’ggg,no,

fueron motivaciones exclusivamente religiosas las que anima-
ron la revuelta, y no debe perderse de~vista la actitud de
i6n que desde tiempo atrds mantenian aquellas
ciudades frente al poder real visigodo. Tal es la razén de que
otros catdlicos hispanos, incluso perseguidos por Leovigildo,

“somo el abad Biclarense, nom desde un punto de

manos del carcelero Sisberto, tuvo una motivacion claramente
religiosa y revistié de modo indudable el cardcter de martirio.

C) El Arrianismo visigodo tardio. En el aiio 580, el siguien-
te al de la rebeliéon de Hermenegildo, el rey Leovigildo im-
primié un giro total a la politica eclesiastica visigoda, que
desde entonces tuvo como objetivo fundamental el logro de
la unidad religiosa. Para Leovigildo, la unidad espiritual cons-
titufa un factor decisivo, si queria conseguirse que godos y
romanos llegaran a integrarse politica y socialmente en una
sola poblacién. El antiguo esquema dualista habia quedado
atrasado y obsoleto y el monarca intentaba ahora lograr, bajo
signo arriano, la unidad religiosa nacional. Leovigildo era
consciente de las dificultades que este proyecto entraiiaba y
por ello, con el propésito de allanar las resistencias catélicas,
reunié en Toledo el sinodo de obispos arrianos del 580.
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El sinodo secund6 con docilidad las directrices del monarca

y sancioné un nuevo modelo de politica religiosa, tanto en el
orden doctrinal como en el disciplinar. En el aspecto teoldgi-
co, €l s;godo formul6 las lineas maestras del que puede ser
ismo visigodo tardio», la «via jmedia» arria-

aceptable para los subditos de las dos confesiones. Este Arria-
nismo «mitigado» profesaba una doctrina trinitaria que, para
confusion de los catdlicos, admitia la divinidad del Hijo y
rechazaba tan sélo la del Espiritu Santo, como hiciera dos
siglos antes la herejia «macedonianista», condenada por el
concilio I de Constantinopla.

El requisito de la rebautizacién para los conversos nedfitos
en la herejia constituia una de las tradiciones disciplinarias
mas peculiares del Arrianismo. Pero esa exigencia represen-
taba a la vez uno de los mayores obst4culos para la captacién
de catodlicos, dada la repugnancia que para éstos habria de
suponer la recepcion de un nuevo bautismo. El sinodo arria-
no, impulsado por Leovigildo, no vacilé en romper con esta
antigua disciplina arriana: en adelante, los cat6licos que se
adhirieran a la secta no habrian ya de ser rebautizados, y el
ritual de su apostasia les pedia tan sélo someterse a una
imposicién de manos, recibir la Comunién administrada por
un ministro de esta Confesidn y recitar piblicamente la doxo-
logia trinitaria —el Gloria Patri— segln la férmula arriana.

Sentadas las bases de orden doctrinal y disciplinar, Leovi-
gildo emprendi6 una activa politica persecutoria —con des-
tierros y confiscaciones, méas que con sangre— dirigida espe-
cialmente contra los principales eclesiasticos catélicos de es-
tirpe goda, como el metropolitano de la Lusitania Masona de

Mérida y el abad Juan de Biclaro. Al mismo tiempo, el mo-
- narca prodigaba los gestos externos irenistas, con visitas a
_iglesias y sepulcros de mdrtires, que podian sembrar el des-

concierto entre la poblacién catélica. Los intentos de atraccién
de catélicos a la herejia obtuvieron resultados muy mediocres,
pues parece que s6lo un obispo, Vicente de Zaragoza, aban-
doné la fe catblica. En conjunto, el balance de la politica

~~~~~~~




P

86 LA CONVERSION DE EUROPA AL CRISTIANISMO

religiosa de Leovigildo resultaria desalentador para su autor,
y a esta conviccion parece haber llegado el propio monarca
antes del fin de su vida. En las postrimerias de su reinado,
Leovigildo permitié el retorno a sus sedes de varios obispog
catdlicos desterrados y, fuera de la Peninsula, corrié incluso
el rumor —que no es posible confirmar— de que antes de
morir el viejo rey se habria convertido al Catolicismo.

La politica de unidad confesional planteada por Leovigildo
elevo el nivel de los acontecimientos religiosos a una altura
doctrinal que no se dio de ordinario en los derroteros espiri-
tuales que siguieron otros pueblos barbaricos en su aproxima-
cién al Catolicismo. La segunda parte del proceso abierto en
tiempos de Leovigildo y que condujo a los visigodos a la
Iglesia, permite calificar su conversién catdlica como la méas
«teoldgica» de todas las vividas por los pueblos germénicos.
La conversion de los visigodos al Catolicismo presenta unas
caracteristicas totalmente distintas de la de los francos y de
las conversiones de otros muchos pueblos que se incorporarian
a la Iglesia durante los siglos sucesivos, en el curso de la
expansion cristiana por tierras de Europa. La razon esta clara:
los francos y esos otros pueblos llegaban al Catolicismo direc-
tamente desde la gentilidad; los visigodos, en cambio, eran
cristianos desde hacia doscientos afios, aunque su Cristianismo
estuviera mancillado por la herejia arriana. Por otra parte, la
«Iglesia» visigodo-arriana de Espafia tenia una organizacién
eclesiastica bastante desarrollada, con una jerarquia y un clero
destinados a la cura pastoral de sus adeptos. El episcopado
arriano estaba distribuido por el territorio del reino y habia
ciudades con un obispo catélico y otro arriano, cada uno de
ellos al frente de su respectiva comunidad. El nimero de
obispos arrianos existentes en Espafia no se puede determinar
con exactitud; conocemos los nombres de once de esos obis-
pos, que lo eran a la hora de la conversién del pueblo godo
al Catolicismo.

D) La conversion de Recaredo. El primer paso hacia la
conversién de los visigodos al Catolicismo lo constituyé la
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_conversion de Recaredo que tuvo lugar en febrero o marzo

de 587, a los diez meses de haber heredado el trono, tras la
muerte de su padre Leovigildo. La conversion de Recaredo
tuvo un significado semejante a las conversiones de los prin-
cipes barbaros, que sirvieron de pauta para las de sus sﬁl?d.itos.,.
Pero la conversion de Recaredo presenté también significati-
vas diferencias con respecto a esas otras conversiones de prin-

cipes y pueblos. _
En casi todas las conversiones «barbdricas» el exemplum

' regis —«ejemplo del monarca»— sirvié de acicate para la

conversién de gran namero de subditos suyos, hasta el punto
de que millares de francos se bautizaron en pos de Clodoveo
y eso mismo aconteci en la conversién de otros pueblos. No
ocurrié asi, en cambio, en la conversién de Recaredo, porque
su recepcion en la Iglesia Catélica no tuvo lugar por el cauce
del bautismo. No puede asi hablarse de un «bautismo» de los
visigodos, como puede hablarse de un «bautismo» de los fran-
cos o de Polonia o de Rusia, entre otras razones porque los
visigodos eran ya cristianos al venir a la Iglesia y no fueron
rebautizados. El papel desempeiiado por Recaredo en la con-
version de su pueblo visigodo fue distinto al que tuvieron otros
principes germanos y eslavos de estos siglos.

La conversién de Recaredo, a comienzos de 587, fue un |

acontecimiento religioso «personal», que precedio en dos afios
a la conversion de su pueblo. A partir de entonces, el papel

jugado por Recaredo no fue solamente «ejemplar», sino que

el rey asumi6 un auténtico protagonismo, como agente de la
conversion catdlica de sus sibditos arrianos. Antes de que
finalizara aquel afio 587, Recaredo reunié una conferencia de

obispos géticos, a la que quizé se incorporasen algunos pre- .

~ lados catélicos. Ante la asamblea, el monarca, recurriendo a

la persuasion mas que a la coaccion, habria argumentado con
sabias razones en favor de la fe catélica y —segiin la Crénica
de Juan de Biclaro— les habria convencido, moviéndoles a la
conversién, «mas por la fuerza de la razén que por el imperio
del mandato».

El afio 587 constituyé por tanto un momento clave en la
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historia de la conversién de los visigodos al Catolicismo. No
significa esto que la conversion no tuviera todavia que superar
dificultades hasta ser aceptada por todos. Durante dos afios,
las resistencias, dirigidas por obispos y magnates godos, sur-
gieron en lugares muy diversos, desde la Lusitania a la Galia
Narbonense, sin excluir la misma Corte regia de Toledo. Pero
estas resistencias tardaron poco en ser vencidas y habian sido
ya superadas cuando, en la primavera de 589, se reunié el
concilio III de Toledo.

E) El concilio III de Toledo. En el gran sinodo toledano
se formaliz6 de modo solemne la recepcion de los visigodos
en la Iglesia. Ante la asamblea se leyé la profesion de fe
catolica de Recaredo, que fue firmada también por su esposa,
la reina Baddo. Seguidamente, una representacién cualificada
del pueblo godo, formada por ocho obispos y varios «varones
ilustres», suscribié igualmente la profesién y también veinti-
trés «anatematismos», condenatorios de las principales pro-

~posiciones de la doctrina de Arrio. A los conversos del Arria-
| nismo no se les exigio la rebautizacién, que era contraria a la
' praxis catdlica, y se les recibié en la Iglesia mediante la ad-
~ ministracion de la Confirmacién y una bendici6n o imposicién
~de manos. ,

La conversién de los visigodos al Catolicismo no era tan
s6lo la conversién de un pueblo. Era a la vez la integracién
en la Iglesia Catélica de las estructuras eclesidsticas de una
confesién cristiana herética. Por esa razén, tanto en este
concilio como en sucesivos sinodos provinciales, hubieron de
dictarse normas de indole disciplinar para dar solucién a di-
versos problemas. Especial interés tuvieron las normas relati-
vas a la incorporacién del clero arriano en la Jerarquia caté-
lica. Se respet6 su grado a los clérigos arrianos conversos, a
condicién de recibir una nueva ordenacién y comprometerse
a guardar continencia, de acuerdo con la ley del celibato
eclesidstico vigente en la Iglesia latina para clérigos mayores.
Como consecuencia de la integraciéon del clero godo en la
Jerarquia, se dio el caso de que, al menos en cinco ciudades,
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hubo durante algin tiempo dos obispos legitimos, el catélico

y el arriano converso. Esta anémala situacion fue transitoria

y terminé con la muerte de uno de los dos prelados, que dej6
al superviviente como tnico obispo diocesano.

.San Leandro pronuncié la solemne homilia gratulatoria con
que se clausurd el concilio III de Toledo. Puede sorprender
que el catequista de san Hermenegildo no mencione siquiera
su nombre en la hora gloriosa para la Iglesia, que era la de la

conversion de los visigodos. Las exigencias de pacificacién y--

unidad religiosa de godos y romafios que constituian el impe-
rativo del momento eran la razén de este-silencio: No era
prudente, y ni siquiera p051ble evocar la memoria de Herme-
negildo a la hora de la incorporacién a la Iglesia de aquellos
godos que habian sido sus adversarios en la reciente guerra
civil y que en modo alguno podrian reconocer al principe
martir como el precedente eJem@r -de su propia conversién
al Catolicismo. La homilia de Leandro se acomodé a la cir-
cunstancia y al auditorio y fue, sobre todo, un céntico de
alegria y accion de gracias.

«Esta fiesta —decifa Leandro— es la mds solemne de todas
las festividades, porque igual que es algo desconocido y nuevo
la conversién de tantos pueblos, es también nuevo y excep-
cional el gozo de la Iglesia.» Leandro dirigia sus placemes a
la Iglesia por la unidad conseguida: «Ta no predicas otra cosa
que la unién entre las naciones, tan s6lo anhelas la unidad de
los pueblos, no siembras otros bienes que la paz y la caridad:
jalégrate, pues, en el Sefor porque no han sido defraudados
tus deseos!» Pero esa unidad representaba también el cumpli-
miento de los deseos de Cristo: «Tengo otras ovejas que no
son de este redil, a ésas es también necesario que las traiga y
oirdn mi voz y formaran un solo rebafio con un solo pastor»
(Ioh X, 16). El santo metropolita de Sevilla cerraba su homilia
entonando el canto angélico «jGloria a Dios en las alturas y
paz en la tierra a los hombres de buena voluntad!» (Lc II, 14),
y concluia haciendo votos por la unidad rehglosa.\yg@gwgg_aj
«para que todos los que hemos venido a ser un s eino
acudarnos uninimes a Dios rogandole por la exaltacion del
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reino terreno y la felicidad del reino futuro: para que el reino
y ¢l pueblo que glorificé a Cristo en la tierra sea glorificado
por El, no sélo en la tierra, sino también en los cielos.»

La conversion de los visigodos al Catolicismo llegaba asi a
feliz término. El acontecimiento encerraba extraordinaria
trascendencia, no sélo para la vida de la Iglesia hispénica, sino
también para la historia de la Iglesia universal. Asi contem-
plaba los hechos el historiador contemporaneo Juan Biclaren-
se, para quien esa conversion representaba la decisiva victoria
de la ortodoxia catélica sobre el Arrianismo. Y aunque la
herejia perdudaria ain durante cierto tiempo —tal como se
verd— en el Reino longobardo de Italia, el cronista visigodo
no dudaba ya en trazar un balance final y definitivo. La herejia
—recordaba— se habia iniciado en el concilio de Nicea, en el
afio vigésimo del imperio de Constantino, y se extinguia con
el concilio III de Toledo, en el afio octavo del emperador
Mauricio, que correspondia al cuarto del reinado de Recare-
do. La herejia —segtn el Biclarense— habria infestado a la
Iglesia durante doscientos ochenta afios. Pero ahora —a juicio
del cronista— el ciclo vital del Arrianismo se habia consu-
mido.

5. La conversion de los longobardos

A) Una compleja situacion étnico-religiosa. La Guerra goé-
tica puso término a la existencia del Reino y del pueblo os-
trogodo, e incorpor6 la Peninsula italiana a los dominios del
Imperio bizantino; pero no constituyd, sin embargo, el tltimo
capitulo de la presencia germano-barbdrica en Italia. En la
primavera del 569, cuando habian transcurrido apenas quince

~aios desde el final de aquella larga y sangrienta contienda,
un nuevo pueblo germénico irrumpié en la Peninsula. Se
trataba de los longobardos, instalados Gltimamente en la re-
gién de Panonia y que cruzaron los Alpes por el Friul. En el
verano siguiente los longobardos se apoderaron de las princi-
pales ciudades del norte peninsular, entre ellas Mildn. Un
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reino en la Italia septentrionél con capital en Pavia, y dos
importantes ducados —los de Spoleto y Benevento— exten-

didos a lo largo de la cadena montafosa de los Apeninos,

configuraron durante més de dos siglos el dominio longobardo
en Italia, que vivié en este tiempo su mas genuina edad bar-
bérica. '

Los longobardos eran un pueblo guerrero, que contaria a
lo mas con doscientas mil almas, una reducida minoria, por
tanto, en relacién con la masa de la poblacién {talo-indigena.
Los longobardos, cuando llegaron a Italia, eran arrianos,
como casi todos los pueblos germénicos invasores, aunque la
herejia que profesaban aparecia en ellos, sobre todo al prin-
cipio, mezclada con abundantes impurezas y residuos de su
paganismo precristiano. Los longobardos arrianos no fueron
perseguidores de la Iglesia, pese a lo cual en los primeros afos
de su presencia en Italia cometieron graves desmanes. Pero
éstos, entre los que destaca la destruccion en 577 de la abadia
de Montecassino, tuvieron méas de actos de barbarie que de
deliberadas violencias anticatolicas.

Los longobardos adoptaron el esquema del dualismo reli-
gioso, ya aplicado por otros pueblos barbaros: una mayoritaria
poblacién indigena de religion catodlica y la minoria longobar-
da, de confesién arriana. Esta fue la razén de que el Arria-
nismo, tras el final de su «ciclo vital» —anunciado en el
concilio toledano III por los historiadores de la conversién de
los visigodos de Espafia—, prolongase su irreversible agonia
en la Peninsula itdlica. Aqui sobrevivié todavia mis de un
siglo, como una reliquia solitaria y anacrénica a la que conti-
nuaban aferrados los secuaces de la faccién politico-militar de
longobardos tradicionalistas.

La historia religiosa de la Italia longobarda a lo largo del
siglo VII estuvo condicionada por dos factores que conviene
tener bien presentes para poder comprender sus diversas al-
ternativas. El primero fue el papel que jugé la llamada «di-
nastia bavara», que entroncaba con la estirpe de los «Lethin-
gos», la antigua dinastia nacional de la realeza longobarda.
La «dinastia bavara», que gozaba de extraordinario prestigio,
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era profundamente catdlica. El otro factor a tener en cuenta,
porque vino a superponerse al bipolarismo catélico-arriano,
fue el llamado «Cisma de Aquileia», surgido a propésito de
la llamada cuestién de los «Tres Capitulos» y del segundo
concilio ecuménico de Constantinopla. El «patriarca» de
Aquileia y su clero cismético apoyaron de modo sistematico,
durante mucho tiempo, a la facciéon longobarda arriana frente
al Catolicismo ortodoxo.

B) La historia religiosa de la Italia longobarda. Esta com-
pleja situacién explica los reiterados vaivenes politico-religio-
sos que se produjeron durante largo tiempo en la Italia lon-
gobarda. Cuando tras una década de anarquia, que siguié al
asentamiento en la Peninsula, el poder real quedé restablecido
en el pueblo longobardo, el monarca elegido Autario
(584 -590) realizé un acto destinado a tener vastas consecuen-
cias de orden politico y religioso. El arriano Autario prohibi6
que los hijos de sus siibditos longobardos recibiesen el bau-
tismo catélico, para impedir asi su conversion y defender la
personalidad religiosa y social de su pueblo. Pero, al mismo
tiempo, Autario contrajo matrimonio con la princesa bavara
Teodelinda, que representaba la mds genuina legitimidad di-
néstica longobarda por descender de la estirpe regia de los
Lethingos. Teodelinda era ferviente cat6lica y lo serfa también
su descendencia, que integré la llamada «dinastia bavara» y
se enfrento a lo largo de todo el siglo VII con la faccién de los
longobardos tradicionalistas, favorable al Arrianismo.

La figura de Teodelinda domina durante treinta afos la
historia longobarda. Muerto Autario, fue elegido para suce-
derle el duque de Turin Agilulfo, un prestigioso magnate de
la faccién nacionalista-arriana. Pero Agilulfo, consciente del
gran ascendiente de que gozaba Teodelinda, contrajo matri-
monio con €sta, que siguié siendo reina junto a su segundo
esposo. Agilulfo influido por Teodelinda, mantuvo una acti-
tud de tolerancia hacia los catélicos y consinti6 incluso que
los hijos del matrimonio, Adaloaldo y Gundeperga, fueran
bautizados y educados catdlicamente. El rey dispensé también
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una favorable acogida al gran misionero irlandés san Colum-
bano, v le concedid tierras en el valle de Trebbia donde el

santo erigié el célebre monasterio de Bobbio, que seria en

adelante un podereso foco de irradiacién catdlica en el cora-
z6n del Reino ”longobardo

Agilulfo murié hacia los afios 515 6 516 y la corona pas6
a su hijo, el catdlico Adaloaldo, bajo la regencia de su madre
Teodelinda. Pudo parecer entonces que era inminente la con-
versién del Reino longobardo al Catolicismo, y asi lo crey6
sin duda el rey visigodo Sisebuto, que escribié una vibrante
carta a Adaloaldo exhortandole a dar el paso decisivo y po-
niendo como ejemplo su reino hispénico, colmado desde su
conversioén de bendiciones divinas: «Desde que la luz celestial
iluminé los corazones de los fieles —escribia, lleno de celo
apost6lico—, y la fe ortodoxa por la merced de Dios brill en
las mentes hasta entonces ciegas, el imperio de los godos
catélicos florece con paz acrecentada.»

Pero la hora catélica no habia sonado todavia para el pue-
blo longobardo; Teodelinda y Adaloaldo serian los precurso-
res, mas no los autores de la conversion del reino. La faccién
arriano-tradicionalista era aiin hegemoénica entre los longobar-
dos y su reaccion no se hizo esperar. Adaloaldo fue depuesto
del trono, que ocupd un nacionalista arriano, el duque de
Turin Arioaldo (626-636), casado con Gundeperga, la hija de
Teodelinda y hermana de Adaloaldo. A la catélica Gunde-
perga le tocé en suerte revivir, con unas décadas de diferepcia,
la propia historia de su madre. Al morir Arioaldo, la misma
faccion arriana que le apoyaba aclamé como rey al duque de
Brescia, Rotario (636-652). Pero Rotario, tras ocupar el tro-
no, contrajo matrimonio con la reina Gundeperga, deseoso
de entroncar con la dinastia nacional longobarda, aunque ésta
se hallase representada por princesas catdlicas. Rotario fue
tolerante con los catélicos, pero se preocupé también de la
organizacion eclesidstica del clero arriano, segin el modelo
romano, de tal modo que en diversas ciudades italianas hubo
ahora un obispo longobardo arriano junto al obispo catdlico.

Muerto Rotario, la «dinastia bavara» retornd al trono. El
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reinado del catélico Ariperto I (653-661), hijo de un hermano
de Teodelinda, supuso un nuevo paso adelante hacia el triunfo
del Catohclsmo Un texto escrito afios mas tarde afirma que
Ariperto prohibié el culto arriano, hecho que no parece del
todp cierto. Lo que si resulta seguro es que el monarca favo-
recid resueltamente el progreso del Catolicismo y es posible
que en su tiempo se produjera la conversién del obispo arriano
de.la ciudad de Pavia, Anastasio, que conservé su condicién
episcopal —igual que hicieran en Espafa varios obispos visi-
godos conversos— y, como sufragineo del metropolita de
Milan, suscribié las actas de un concilio celebrado en 680
sobre la cuestién del Monotelismo.

El avance catélico, que parecia haber alcanzado logros
dpfmitivos, sufrié todavia crisis y retrocesos a causa de reac-
ciones violentas de la faccién nacionalista longobarda, aferra-
da a su Arrianismo tradicional. A la muerte de Ariperto, la
lucha por el trono entre sus hijos Perctarito y Godoperto fue
aprovechada por el arriano duque Grimoaldo de Beneven-
to para apoderarse del trono. Grimoaldo (662-671) puede
considerarse como el dltimo monarca arriano del Reino lon-
gobardo; pero el peso del elemento catdlico era cada vez mas
fuerte. Grimoaldo estaba casado también con una catdlica,
Theodorata, y a su muerte el «bavaro» Perctarito fue lla-
mado de nuevo a reinar, con muy escasa oposicion por parte
de la cada vez mas débil faccién arriana. La rebelién del du-
que de Trento, Alahis, apoyado por los arrianos y los secua-
ces del cismatico «patriarca» de Aquileia fue el dltimo
Intento anticatélico y antirromano de los nacionalistas longo-
bardos.

"I"ras la muerte de Perctarito, su hijo Cuniperto obtuvo una
de’msiva victoria militar sobre Alahis en Coronate, cerca de
Bérgamo (693). Los tltimos residuos arrianos se diluyeron en
estos afos finales del siglo viI; y terminé también el «Cisma
de Aquileia», porque el «patriarca» y sus obispos no osaron
desobedecer al mandato imperativo del rey, yenun sinodo
celebrado en Pavia suscribieron el acta de unién a la Iglesia
catdlica romana. La agonia del Arrianismo en el Reino lon-
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gobardo —que representaba su desaparicién en el mundo y la
victoria cat6lica— fue cantada en un texto compuesto por
mandato del rey Cuniperto. Se trata del Carmen de synodo
Ticinensi, donde el monarca quiso que fuera recordado cuanto
habia sido hecho para el triunfo del Catolicismo por los reyes
de la «dinastia bdvara»: por su abuelo, Ariperto I, por su
padre, Perctarito, y por €l mismo. Un poema fue, pues, el
testimonio literario del definitivo declive y extincion del Arria-
nismo germanico.
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CariTULO IV

LOS NUEVOS CAMINOS DE LA CONVERSION
CRISTIANA

1. El paganismo germdnico

Desde el siglo Vi1 los caminos del Evangelio rebasaron las
fronteras del antiguo Imperio romano. Nuevas tierras y nue-
vos pueblos, paganos hasta entonces, tuvieron ahora por vez
primera noticia del Cristianismo. El fenémeno de la conver-
sién y evangelizacién de estos pueblos germanos y eslavos
tuvo puntos en comin con el que se habia dado en el Imperio
romano-cristiano, cuando la accién de la Iglesia pudo llegar a
las poblaciones campesinas indigenas. Tuvo también semejan-
za con la tarea desarrollada de cara a los pueblos invasores
de las viejas provincias romanas, promoviendo la superacién
del Arrianismo germanico, profesado por muchos de ellos, y
la conversion al Catolicismo. De los méas diversos aspectos
—tanto de los comunes, como de los peculiares de este pe-
riodo— conviene tratar al examinar en su conjunto la conver-
sidn cristiana de los pueblos europeos. .

Los nuevos pueblos a los que llegaba ahora el mensaje
evangélico eran ajenos a la drbita del mundo cultural greco--
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latino. Eran pueblos jévenes, «barbaros» en el pleno sentido
de la palabra, con una sencilla y elemental mentalidad, a cuyo
alcance habia de ponerse lo més esencial de la Verdad cris-
tiana, para que pudiera ser captada por ellos. No carecian los
«barbaros» de virtudes naturales, y Salviano de Marsella,
siempre proclive a la simpatia hacia esos pueblos, compuso
una relacién de las virtudes mas destacadas de cada uno de
ellos, que contrastaban con sus evidentes deficiencias y vicios.
«El pueblo de los godos —escribia— es pérfido, pero casto;
el de los alanos libidinoso, pero menos pérfido; los francos
son mendaces, pero hospitalarios; los sajones, temibles por su
crueldad, son admirables por su castidad; asi, todos los pue-

~ blos tienen, al igual que sus defectos caracteristicos, virtudes

indudables.» Este fondo de virtudes naturales habria de servir
a los misioneros de terreno abonado para la siembra de las
virtudes cristianas.

En el aspecto religioso, el paganismo era el denominador
comtn de los pueblos barbaros asentados més alld del viejo
limes romano, hacia los cuales se dirigio desde ahora la misién
cristiana. No es mucho lo que se sabe sobre aquel paganismo
de los pueblos a los que se trataba de convertir. En términos
generales ha podido decirse que el mundo religioso de aque-
llos pueblos era la resultante de la adaptacién de la ancestral

_ religiosidad naturalista indoeuropea al talante y a la realidad

social de las gentes del norte del Continente, plasmada en la

. construccién de unos mitos fantdsticos y heroicos y, en los
- Gltimos tiempos pre-cristianos, en la creacién de una poesia

religiosa de sobria belleza. Pero conviene examinar con mayor
detalle lo que puede ser conocido de la religiosidad pagano-
germdnica.

- Los germanos paganos tenfan su propio universo religioso

. poblado por un sinfin de seres y objetos materiales muy di-
- - vyersos —érboles, fuentes, rios, pefas y también los astros—,
' que se consideraban impregnados de sacralidad. Animarian a
- estas cosas fuerzas sobrenaturales invisibles, que era posible
.. tornar propicias para el hombre mediante f6rmulas de encan-
. tamiento y ceremonias magicas. Por encima de este nivel
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inferior, dominaban las divinidades propiamente dichas y ante
todos los dioses mayores, como Wotan, Tiwaz, Diu, Donar o
Thor. Técito, en la Germania, asimilaba Wotan a Mercurio,
Tiwaz a Marte y Donar a Hércules. En el entorno de los
grandes dioses pululaba una muchedumbre de divinidades
menores y seres semidivinos: «elfos», «trolls», «disir», «wal-
kirias», etc. El pantheon germanico no era fijo y cristalizado,
sino fluctuante: en la Escandinavia de los siglos IX y X; Thor
era una divinidad en alza y su martillo se habia convertido en
el simbolo pagano enfrentado a la cruz cristiana. En este
universo religioso, la vieja realeza pagano-germanica aparecia
envuelta por un halo sacral y sacerdotal y el prestigio de las
mads nobles estirpes regias provenia de la creencia popular que
las consideraba vinculadas en su origen a personajes miticos
y semidivinos.

En Escandinavia el paganismo se hallaba en posesién de
un cuerpo de doctrina, plasmado en una mitologia que, ya en
época cristiana —en el siglo XIII—, fue recogida por Snorri
Sturlson en su redaccién de la Edda en prosa. También alli
existieron grandes santuarios nacionales, con un extenso am-
bito de influencia, como el famoso templo de Upsala en Sue-
cia. Por lo que hace al resto de Germania, tan s6lo en Sajonia
el paganismo aparecia en el siglo VIII como un fen6meno vivaz
e incluso agresivo. El paganismo constituia el alma de su
conciencia nacional y de la resistencia del pueblo sajon frente
a los francos, que profesaban el Cristianismo, 1a religion, por
tanto, del enemigo. La «Columna del mundo» —«Irminsal»—
que fue destruida por Carlomagno, y el santuario de la isla de
Heligoland, en el mar del Norte, fueron entre los sajones
centros de amplia proyeccién religioso-pagana.

El paganismo de los demas pueblos germénicos de esta
época, todavia no convertidos, carecia en cambio de vitalidad
interior y aparecia incluso como un fenémeno religioso resi-
dual. Pese a reconocer a los mismos dioses, 1a mayoria de los
pueblos barbaros les rendia culto por la via de una religiosidad
local o tribal de ambito reducido, vinculada a objetos y seres
naturales de una determinada regién como fuentes, rocas,
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arboles, etc. Uno de esos arboles objeto de particular vene-
racién era la célebre encina sagrada de Donar, en la region
‘de Hesse, que fue derribada por san Bonifacio. En esos luga-
res sagrados se ofrecian sacrificios, incluso con victimas hu-
manas. Gregorio Magno escribié a la reina franca Brunekhilda
exhortindole a reprimir los sacrificios a los idolos, el culto a
los arboles y las sacrilegas ofrendas que se presentaban ante
cabezas de animales muertos, abusos estos cometidos atn en
dominios francos en torno al afio 600.

2. El sentido religioso de la conversion de los barbaros

A) Las conversiones de pueblos. Es del todo evidente que
existieron profundas diferencias entre la conversién cristiana
del hombre barbaro, si se la compara con la del ciudadano
romano de los tres primeros siglos e incluso con la de las
muchedumbres de cultura greco-latina que se incorporaron a
la Iglesia durante los tiempos del Imperio romano-cristiano.
En los siglos de la primera Cristiandad, las conversiones
—como ya se dijo— fueron de ordinario individuales, fruto
de una adhesién «personal» a la Religién de Jesucristo. Las
propias conversiones de las masas campesinas en la época del
Imperio cristiano fueron la consecuencia de la llegada de la
presencia de la Iglesia a los ambientes rurales, que tan sélo
fue posible en muchos lugares a partir de la concesién de la
libertad religiosa por Constantino. La conversién de los pa-
ganos germanicos o eslavos que entraron en contacto con el
Cristianismo a partir de los siglos V y VI presenta caracteris-
ticas muy distintas.

Se trataba ahora, en los albores del Medievo, de la con-
versién de pueblos enteros, un fenémeno al que incluso se le

- puede adjudicar una determinada fecha, en un momento pre-

ciso de la Historia. Es asf licito datar en una Navidad en torno
al afio 500 la conversién de los francos y en el 589 la de los
visigodos; es posible fechar en 966 el «bautismo» de Polonia,
en 988 el de Rusia o en 1386 el de Lituania. ;Significa esto
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que en esos afios se produjo la conversion cristiana de todos
o de la mayoria de los miembros del pueblo? Esta claro que
una tal visién de las cosas no seria histéricamente cierta. Esas
fechas que se dan como las de conversién de un pueblo corres-
ponden a un acontecimiento extraordinario que tuvo decisiva
trascendencia para su destino religioso cristiano: el bautismo
de Clodoveo para los francos, la conversion de Recaredo y el
concilio III de Toledo para los visigodos; el bautismo del
duque Mieszko para el nacimiento de la Polonia cristiana y el
del principe san Wladimiro para el de Rusia. Pero entre aquel
gran acontecimiento y la evangelizacién profunda de todo el
pueblo mediaba un largo trecho, que de ordinario se prolongé
a lo largo de varios siglos.

La conversién del rey o del principe tuvo —como luego se
verd— singular importancia para la conversién de sus stbdi-
tos. Pero seria equivocado considerar tanto la una como la
otra desde un prisma meramente temporal y pensar que tales
conversiones fueron simples fenémenos de indole socio-poli-
tica, sin genuino sentido religioso: que los reyes abrazaron el
Cristianismo impulsados, sobre todo, por razones de conve-
niencia politica; y que los sibditos les siguieron ciegamente,
animados por el tradicional sentimiento de fidelidad pre-va-
sallatica, tan arraigada entre los germanos y que vinculaba
con fuerza a los guerreros y hombres libres con su jefe y sefior.
Todo esto es un hecho real y ejercié indudable influencia;
pero serfa erréneo deducir de ello que la conversién de los
barbaros carecié de contenido religioso. Ese contenido exis-
ti6, aunque fuese a la medida de la cultura y la mentalidad
del hombre barbérico.

B) Pre-conversiones y sentido del misterio. Un claro sentido
religioso tuvieron en primer lugar las pre-conversiones que en
nimero nada despreciable se dieron en los tiempos barbéri-
cos. Se trata del caso de personas e incluso de familias que se
adelantaron al resto de su pueblo en el camino hacia la Iglesia
y abrazaron el Catolicismo con anterioridad a la conversién
de su principe y de su pueblo. Ya se recordd a Clotilde, esposa
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de Clodoveo, princesa catdlica cuando el rey y su pueblo

- burgundio eran todavia arrianos; y lo mismo cabe decir de los
" miembros de la «estirpe bavara», en el Reino longobardo. En

la E§Paﬁa visigoda, las pre-conversiones fueron notables, y ya
se dijo que varios ilustres jerarcas de la Iglesia en tiempo de
Leovigildo —como los obispos de Mérida Masona y Renovado
o el abad Juan de Biclaro— fueron godos de raza que se
anticiparon a la conversion «colectiva» de su pueblo; la epi-
grafia revela que otros individuos de ascendencia goda menos
destacados fueron también pre-conversos, a veces como con-
secuencia de matrimonios mixtos entre germanos y romanos.

Entre los paganos que en paises barbaros se encontraban
por primera vez con los misioneros que anunciaban el Evan-
gelio aparecian a veces personas con evidente hondura espi-
ritual, preocupadas por el insoslayable problema de la razén
y del sentido de la vida del hombre en la tierra; gentes ansiosas
de encontrar en la doctrina de Cristo una respuesta verdadera.
Tal era el caso, en la Inglaterra sajona, hacia el afio 600, de
un ealdorman, un anciano del consejo del rey Edwin de No’rth-'
umbria, que hablé en estos términos al monarca, ante la
llegada de los primeros misioneros cristianos, enviados por el
papa Gregorio Magno: «Cuando en el invierno, joh rey!, el
huracén brama y la lluvia y la nieve azotan la tierra, y td estas
sentado a la mesa junto a tus companeros, cerca de la lumbre
en la sala tibia y confortable, he aqui que un gorrién atraviese;
velozmente la estancia: entra por una ventana y sale por la
otra. Durante los breves instantes de su permanencia en la
sala, se encuentra a salvo del viento y del hielo; pero tan
pronto ha desaparecido de tu vista, se halla de nuevo a merced
del 1nyierno sombrio. La vida del hombre, ;no es acaso algo
parecido? Ignoramos por igual tanto lo que le ha precedido
como lo que seguird después. Si la nueva doctrina nos trae
certidumbres que iluminen estos misterios, tenemos el deber
de recibirla.» La actitud de inquietud y de biisqueda ante el
misterio de la existencia revela una profunda seriedad religio-
sa que no falté entre los gentiles de las naciones barbaras.

El sentido religioso queda bien patente tanto en las pala-
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bras sapienciales del anciano anglosajc?n como en 13;41;23§;28
versiones de que se ha hecho también memorna. p
casos han de considerarse excepcionales, y nO pue enhubo
marse en modo alguno como representativos de lo que

o 1én cristi de los
de ser el proceso ordinario de la conversion cristiana

los sabditos. Y
: anos, tanto de los reyes como de |
ik , porta aclarar: jtuvo un

ésta es, justamente, la cuestion que im bres de indi-
sentido religioso la conversién de las muched}xm r el
viduos que podian estimarse como el paradigma Vf rgn va
hombre barbarico? La respuesta ha d'e volver aser a (1ir uestc;
aunque advirtiendo que la Providencia parece haberfe::scli)onase
que también entonces la gracia se acomodaray })%r e,
la naturaleza; pero la naturaleza con,cr'eta del barbaro
val, tal como era en la realidad historica. o al poder
En un mundo como el barbéarico, que rendla} culto a pf ocer
y la fuerza, resulta comprensible que la (.)mmpOtenl‘“;1 mbre
un atributo divino que impresionara espemalmente. al ho o
de entonces. La Omnipotencia aparecia ant,e sus ({]051 com i
rasgo més propio de la Divinidad y se hacia parlt)lc;ln?:r:iee o
tangible en el milagro —manifestacion deslurr.l r ® Dios
potencia divina—y en la victoria sobre los §ne_mlg05,a gle &l
otorgaba a sus fieles servidores. Prem%sa 1ndlspe;181 o dol
conversién habia de ser la demost.racu.ﬁn de la fa Sg'oses "
paganismo, de tal manera que la inanidad de s;s 1; o o
hiciera bien patente a sus antiguos adoradores.11 n 2 A s
apostolica de los grandes misioneros hubo por ello gl e o
criticos, en los que realizaron gestos espectacularesb € e
a provocar la crisis de conciencia en las ge:ntesb ";r vida ai
Gestos arriesgados, en que el misionero $¢ jugaba lad bar
destruir a la vista de todos la estatua del 1@010 o al 1erf) o
el arbol sagrado, venerado desde tierr_lpo 1nn?e:mor1an£)er .
pueblo o la tribu; pero gestos necesarios, para conve
]a vanidad del paganismo.

. . irico. La re-

C) La sensibilidad religiosa del hombre. barba{;;?os Lo

nuncia al paganismo abria paso a la creenc1a'eg e delencerrar
cristianos; mas la adhesién a la fe no dejaba
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dificultades para la sensibilidad religiosa del barbaro. El acon-

‘tecimiento decisivo en la conversion del Clodoveo fue —como
se recordara— la «sefial del Cielo», que tal era a sus ojos la
victoria sobre los alamanes, obtenida tras de pedir la ayuda
del «Dios de Clotilde». Pero luego, en la catequesis prebau-
tismal, Cristo crucificado se tornaba para el monarca en piedra
de escandalo y —segin Gregorio de Tours— le hacia vacilar
porque, a su juicio, Cristo, al dejarse crucificar, habria dado
prueba de no poseer un poder divino. Y es que la victoria,
como signo divinal de verdad y razén, era algo tan arraigado
en la psicologia del hombre barbérico que haria falta mucho
tiempo hasta lograr una formacién mas evangélica de las con-
ciencias.

Un ejemplo, todavia, de lo dicho puede hallarse en la
dltima gran confrontacién que se dio entre paganismo y Cris-
tianismo, en el corazén mismo de Germania: fue la lucha entre
los sajones paganos, dirigidos por su duque y héroe nacional
Widukind, y los francos cristianos de Carlomagno. La guerra,
larga y sangrienta, terminé con la victoria de Carlomagno;
pero Widukind no sélo se consideré vencido militarmente,
sino también religiosamente. La victoria de los francos era la
senal de que su Dios era el verdadero y poderoso Seior. Por

~ eso, Widukind se hizo cristiano y su vencedor, Carlomagno,

fue el padrino del bautismo. Medio siglo més tarde, el pueblo

~ sajén se habia adherido firmemente al Cristianismo, pero sin
- cambiar de mentalidad. En Sajonia se compuso durante el

imperio de Ludovico Pio un poema evangélico popular, el

"‘;;(_ Heliand, que tiene por tema el «Santo Misterio» del Reino de

Dios, que obra la salvacién del mundo. Cristo es el Salvador;
pero Cristo bajo la forma del poderoso Sefior, portador de su

- «valiente espada». Un Cristo que no responde sin duda con
~ mucha fidelidad al relato evangélico, pero que representaba
-<la‘imagen que de El podian formarse aquellos barbaros cris-

tianizados, de reciente aunque sincera conversién.

Como conclusién de todo lo expuesto, puede afirmarse que
la conversién de los pueblos barbaros germanos y eslavos que
legaron a la Iglesia desde el paganismo y contribuyeron a
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forjar la Europa cristiana tuvo —también a nivel de indivi-
duo— un indudable componente espiritual, consistente, en
esencia, en esta doble conviccion: a) la falsedad del viejo
paganismo y la vacuidad de sus idolos y otras sacralidades; y
b) la creencia en que el Dios de los cristianos es el Creador
del universo y Sefior de cielos y tierra; y que Jesucristo, el
Hijo de Dios, es el Redentor del género humano y autor de
la eterna salvacién personal de cada hombre. Esta doble con-
viccién era suficiente para conferir a aquellas conversiones un
sentido religioso, simple pero genuino, a la medida de la
mentalidad elemental del hombre barbérico europeo.

3. Protagonistas de la historia cristiana

A) Los Papas. La conversion de Europa fue una epopeya
multisecular, obra comin de una multitud innumerable de
cristianos an6nimos y en especial de heroicos misioneros que
dejaron en ellas sus vidas. Pero esta empresa tuvo también
sus protagonistas, €sto es, hombres y mujeres cuya accion
revistié particular importancia y ejercié mayor influencia en
el desarrollo de los hechos. Esos personajes, por ser bien
conocidos, conviene recordarlos especialmente, en cuanto re-
presentantes también de todos los demas, con el fin de poder
rehacer asi con mas claridad el hilo del acontecer histérico.
Estos protagonistas de la historia pueden seleccionarse entre
los muchos que integraron algunas grandes categorias de per-
sonalidades de la época: papas y misioneros, reyes y mujeres
cristianas.

Los papas Gregorio Magnoy Nicolas I pueden considerar-
se como los mas sobresalientes entre los diversos pontifices
romanos que tuvieron una intervencién destacada en la con-
versién de los pueblos barbaros. Gregorio (590-604) no tuvo
parte directa en la conversion de Recaredo y de los visigodos,
que quedaron consumadas un afio antes del comienzo de su
pontificado. Pero experimenté todo el gozo que se merecia
aquel feliz acontecimiento. «Soy incapaz de expresar con pa-
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labras —escribifa a su amigo san Leandro de Sevilla— cu4
g{ande fue l.a alegria que senti al saber que nuestro min
hijo, el gloriosisimo Recaredo, se habia convertido llgomgn
devocién a la fe_catélica»; y al propio Recaredo escrit?’o ;
otra carta: «;Qué voy a poder decir en el tremendo ‘uiclial i
llego con las manos vacias, mientras ta te presentesJ se 0',dsl
de una 1.11’uchedumb're de fieles que tu constante dil'gu] .
predwacmp at‘rajo a la gracia de la verdadera fe”»y aente
Con(}lf;glono eg)erfjité su solicitud pastoral de mod(; mas directo
ongobardos, vecinos en ocasiones incG
Sede' romana. El Papa sinti6 profunda estirrig(;)(:lr] ?I‘izsdgﬁlela
lq reina catélica longobarda, y promovié la accién apostéli .
dirigida a l.a.conversién del pueblo longobardo al Catgli iomo.
Pero 1l)a ntl/l;latifv; misional més inmediatamente ligada CQSZ(;
gran Pontifice fue sin duda la encamin izacié
de la’ Inglaterra anglosajona. Gregorioiﬁ?sr?l(l)adeiz;?r%‘ilﬁl S oo
yecto ’esta gran aventura cristiana; se traté de una aut}’, ficn
«mision papal», lanzada desde Roma, tal como habr3 em'l?a
de exponer més adelante. , s oo
En la segunda mitad del siglo 1X, cuando faltaba va
ﬁiaerrar Oqucz1 clolx)nengfaran los tiempos calamitosos del <<gig1§0§2
» del Pontificado, un gran papa, el mayor sin d

los que se habian sucedido desde Gr sorio Magno. uda’ T
Sede Ap(?stélica: Nicolas I (858-867)?%frlgrx?ino’azcu'po ia
obrz} reahzad.a por este pontifice en los diez afios Zscasrglra :
dur6 su gobierno pastoral. Y en esa obra ocupé un iqul;i

o t en
~ destacado cuanto guardaba relacién con la accién misional

zxizg%lerﬁlz)a;dloraa Vlario§ pueblos eslavos llegaban por entonces
ales de la Iglesia y eso dio lugar a al i
entre el Oriente y el Occidente cristi : el s
. . € cristianos, como el surgido e
Ior‘no-a l'a \.fl’nculacuin del recién convertido pueblo bﬁ%garo g
a jurisdiccion de Roma o a la del patriarcado de Constanti-

-nopla. Pero el papa Nicolas dio prueba de su espiritu ecumé-

n' - -
: ;cr:lc: al lilpoyar resgeltamente las actividades misioneras de los
a I\Z(S) e{magos lzilzantmos Cirilo y Metodio con los eslavones
ravia. Y todavia maés: Nicol4 i
: olas I fue el primer ifi

: _ ontifice

que formul6 claramente la idea de «Cristiandad» Iz:omo la
N 2




106 LA CONVERSION DE EUROPA AL CRISTIANISMO

gran comunidad que formaban los pueblos cristianos .dle. con-
tinente, por encima de las fronteras politicas y las d1}11519nes
nacionales. Aunque sélo fuera por esta razom, seria justo
considerar a Nicolas I como uno de los padres y fundadores
de Europa. ’

B) Los grandes misioneros. La relacion de los g.rfindes mi--
sioneros que fueron protagonistas de l.a conversion de -los
pueblos barbaricos ha de encabezarla 16gicamente el sagto que
la Iglesia ha proclamado Patrono de Europa: san Bemto. No
significa ello que Benito desarrollara de modo directo una
especial accién evangelizadora con alguno de aquellos pue-
blos. Pero san Benito ha sido considerado con toda razén
como el «Patriarca de los monjes de Occidente», y su célebr.e
«Regla», como la norma por excelencia de la ‘observanqa
monéstica. Y el monacato si que tuvo inmensa importancia
en el proceso de conversion y cristian?zacién del Continente.
San Benito, padre de monjes, fue sin embargo, y por esa
misma razén, uno de los principales artifices c}e Europa.

Por lo demas, ha de advertirse que la existencia 'de’ san
Benito transcurrié en una época de profundo cambio l:l}StOI‘lC'O
y en uno de los escenarios donde ese cag}bio se de]o_ sentir
con mayor intensidad. Cuando Benito nacié, hacia e} apf) 480,
apenas habia transcurrido un lustro desde la extlpcmn del
Imperio romano de Occidente. La e’?poca dp relativa paz y
prosperidad que represent6 para Italia el remgdo de Tepdo~
rico el Grande serfa en gran parte la de Benito en Subiaco.
El dltimo periodo de la vida del santo transcurrié en Monte-
cassino y vino a coincidir con los tiempo§ Fle prueba que
fueron para Italia los de la terrible Guerra gotica. La fama de
Benito atrajo a muchos visitantes a su m011_a§tfer10, y entre
ellos figuré Tétila, el valiente rey god.o que dirigia la lucha de
su pueblo contra los ejércitos bizantinos del emperador. Jus-
tiniano. Tétila acudié a Montecassino y san Benito le hizo .la
célebre prediccién que se recoge €n lo§ Didlogqs’de Gregorio
Magno: «reinaréas nueve afios y el décimo morras.» Este_en-

cuentro personal de Benito, ya casi en el final de su vida,
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con uno de los caudillos barbaricos mas representativos parece

- un simbolo de la funcién preeminente que —como ha sido

dicho— desempeii6 el monacato en la evangelizacién de una
parte considerable de los pueblos que contribuyeron a la cons-
truccién de la Europa cristiana.

Hubo misioneros que determinados pueblos han conside-
rado siempre como sus padres en la fe. La conversién de
algunas naciones barbaras se encuentra por tanto unida de
modo indisoluble a un santo personaje, el «apéstol» de la
respectiva nacion. Es licito estimarlo asi, puesto que la accién
misional de ese «apdstol» fue el factor que, en un momento
histérico, incliné decisivamente el fiel de la balanza hacia la
cristianizacion del pueblo, aun cuando el proceso evangeliza-
dor de aquellas gentes se prolongara mas alla de la vida del
misionero. En tal sentido, Irlanda ve en san Patricio el «autor»
de su conversioén, que hizo pasar a la isla del paganismo al
Cristianismo. Galicia, por su parte, contempl6 a san Martin
de Braga como el protagonista de la definitiva adhesion de los
suevos a la Iglesia Catdlica. Los origenes cristianos de la
Inglaterra anglosajona estdn unidos igualmente a la figura de
un extraordinario misionero, san Agustin de Cantorbery, el
fundador de su Iglesia. El sepulcro de san Bonifacio en Fulda
ha de considerarse a su vez como la piedra angular de la Iglesia
en Alemania, porque Bonifacio puede ser llamado con toda
propiedad el «apdstol de Germania».

Otros grandes misioneros no pueden tal vez considerarse
como los protagonistas indiscutibles de la conversién cristiana
de un determinado pueblo barbaro; pero su accién no fue
menos valiosa, porque anunciaron el Evangelio por extensas
regiones y sentaron las bases de la organizacién eclesiéstica.
En el siglo vI, el irlandés Columbano es un insigne represen-
tante de los monjes celtas peregrinos: predic6 y fundé monas-
terios en la Francia merovingia y en el pais de los alamanes,
para terminar sus dias y su apostolado en tierras longobardas
del norte de Italia. El aquitano san Amando traté de evange-
lizar, al parecer con poco fruto, a los vascones del norte del
Pirineo; pero lo obtuvo con abundancia entre las poblaciones
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de la Bélgica actual, donde fue obispo de Maestricht. Algo
mas tarde, Wilibrordo, apéstol de los frisios, puso su sede
episcopal en Utrecht y puede considerarse como el gran pro-
motor de la cristianizacién en los Paises Bajos.

Hubo ocasiones en que el esfuerzo misional no produjo de
momento resultados tangibles. Asi ocurrié con los intentos de

penetracion en Escandinavia que se llevaron a cabo durante -

el reinado del emperador Ludovico Pio. San Anscario se es-
forz6 por abrir un camino al Evangelio desde el sur, partiendo
de los obispados de Hamburgo-Bremen; pero la Peninsula
nérdica era un sélido bastién pagano, que s6lo podria abor-
darse mas tarde y siguiendo otros caminos. Este aparente
fracaso no resta mérito a los intentos de Anscario, como
tampoco supuso mengua a los trabajos de los santos misione-
ros bizantinos Cirilo y Metodio con los pueblos eslavos cen-
troeuropeos el hecho de que estos pueblos quedasen a la
postre en la Orbita eclesiastica y litdrgica de los obispos ale-
manes de rito latino.

C) Reyes y principes. Ya se hizo referencia a la trascenden-
cia que tuvo para el destino religioso de los pueblos béarbaros
la conversién cristiana de sus reyes o principes. Hasta tal
punto esto fue asi, que la historia —se dijo también— ha
considerado a menudo la fecha del bautismo del monarca
como la de la conversién de su pueblo. Es obligado reconocer
que la actitud religiosa del rey tuvo un poderoso valor ejem-
plar sobre muchos de sus sibditos y por ello el llamado exerm-
plum regis constituy6 un factor de singular importancia en la
historia religiosa de una nacién. El ejemplo regio tuvo un
alcance limitado desde un punto de vista cuantitativo; pero su
importancia relativa fue grande, dada la calidad del grupo de
sibditos que siguieron de inmediato la opcién religiosa del
principe. Los tres mil francos que —segln Gregorio de
Tours— se bautizaron a la vez que Clodoveo, y la multitud
de anglosajones —diez mil, segn algunas noticias— que hi-
cieron lo propio en pos del rey Ethelberto de Kent constituian
la porci6n superior y mas influyente de la sociedad: eran los
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nobles y los guerreros de la mesnada real, el estamento diri-
-gente y mas cercano a los aledaios del poder. De ahi la
importancia excepcional que revistié su conversién cristiana.

La conversién del principe influyé de modo menos directo
sobre la muchedumbre de los componentes de un pueblo
“barbarico, alejados del ambiente palatino de la Corte y, a
menudo, divididos todavia en grupos tribales. Conviene ;in
embargo, advertir que, indirectamente, la conversién del ,mo-
narca si que influy6é de manera considerable en la cristianiza-
cién de la masa del pueblo. Y ello incluso en los casos en que
la conducta religiosa y moral de los nuevos reyes cristianos
estuviera lejos de ajustarse a las doctrinas y preceptos del
Evangelio. Hasta tal punto eso fue asi, que ha podido decirse
con razén que los barbaros sucesores de Clodoveo, pese a sus
vicios y crimenes personales, fueron los m4s eficaces promo-
tores de la conversién de las masas populares francas.

Esto vale tanto para los francos como para otros pueblos
barbaricos de aquel periodo. Més alld del influjo del exem-
plum regis estaba el factum —el hecho— de que el rey pro-
fesara la Religion cristiana, que estaba lleno de sentido ejem-
plar para todos los siibditos. El rey barbaro cristiano era
ademds receptivo a la influencia de los obispos y, de acuerdo
con ellos, adoptaba medidas contra el culto pagano, a la vez
que promulgaba leyes de inspiraci6n cristiana, que favorecian
la} progresiva penetracién de los principios evangélicos en la
v1§ia. y costumbres de la gente. La creencia misma del rey
cristiano tenia todavia otra consecuencia de extraordinaria
m}p.ortancia para la conversién del pueblo: permitia que los
misioneros —amparados por la autoridad del rey y protegidos
por sus agentes y representantes— anunciasen el Evangelio a
las poblaciones paganas y pudieran llevar a cabo acciones
particularmente espectaculares, como destruir el idolo o derri-
bar su templo: unas acciones tal vez necesarias por su valor
apologético, pero que sin la proteccién del poder secular en-
trafiaban graves riesgos para la persona del misionero que
osara realizarlas.

El principe barbaro cristianizado fue, por tanto, un desta-
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cado protagonista en la historia de la conversién de su pueblo,
por encima de cualquier suerte de razones y consideraciones
personales. Amparado por la autoridad regia, el misionero
pudo cumplir su cometido: una tarea que se tornaba arries-
gada y hasta imposible cuando faltaba el escudo protector de
la autoridad secular. Son elocuentes las expresiones conteni-
das en una carta de san Bonifacio, acogido por Carlos Martel
sub nostro mundeburdio et defensione —«bajo nuestro poder
y proteccién»—. Bonifacio reconoce que «sin la proteccion
del principe de los francos, no podria regir el pueblo cristiano
ni defender a los presbiteros; mas atin: sin su mandato y el
temor que inspira, ni siquiera seria capaz de impedir los ritos
paganos y los sacrificios a los idolos». Seria dificil dejar més
clara constancia del valor que tuvo el papel desempenado por
el principe cristiano, en la empresa misional destinada a la
conversién cristiana de los pueblos barbaros del continente
europeo.

D) Mujeres cristianas. La liturgia ha reservado tradicional-
mente un lugar de honor a la mujer en la vida de la Iglesia y
de la sociedad cristiana. Devotus femineus sexus —el «piadoso
sexo femenino»— es una expresion reveladora de que, desde
los origenes del Cristianismo, la piedad fue siempre conside-

rada como una cualidad peculiar de la mujer, que definia uno

de sus especificos carismas en el conjunto del Pueblo de Dios.
La virginidad floreci6 entre las mujeres cristianas desde los
comienzos de la Iglesia, las viudas cumplieron también una
importante funcion, y las esposas y madres fueron, generacién
tras generacion, el alma de la familia y la clave de su fortaleza
y cohesién. Si para inventar ciertos «feminismos» ha sido
preciso llegar a las sociedades neopaganas de nuestro tiempo,
la «feminidad» —la nota que simboliza y distingue a la mu-
jer— fue siempre un valor de incalculable grandeza, que ha
influido decisivamente en veinte siglos de historia cristiana.
Es obligado, por tanto, poner de relieve el papel que
correspondi6 a la mujer cristiana en la conversién de Europa:
la Providencia parece haber contado expresamente con ella
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para esta empresa. No resulta casi nunca posible rastrear la

. accién cristianizadora desarrollada por una multitud de mu-

jeres anénimas, en el modesto circulo de su familia y hogar.
Como un reflejo relativamente tardio de la funcién educadora
de la madre cristiana de entonces puede considerarse el céle-
bre «manual» escrito hacia el afio 840 por Dhuoda, esposa del
marqués Bernardo de Septimania, en el que esta sefiora tra-
zaba un programa completo de educacién para un joven aris-
técrata cristiano, como lo era el destinatario de la obra, su
hijo Guillermo. Pero la influencia de la mujer en la conversién
de los barbaros aparece sobre todo visible en el caso de reinas
y princesas catdlicas, que vivieron momentos decisivos para
la existencia religiosa de sus pueblos.

No parece ocioso resaltar que, también en el Imperio cris-
tiano de Oriente, la mujer se presenta con reiteracién como
la defensora de la ortodoxia frente a las herejias y desviaciones
religiosas. Algunos casos bien conocidos pueden confirmar
este aserto. Las violencias y abusos monofisitas que se dieron
en los tltimos afios del reinado de Teodosio II acabaron con
la muerte de éste, por lo que hace a la actitud del gobierno
imperial. Pulqueria, hermana de Teodosio, le sucedié en el
trono y, junto con su esposo, Marciano, promovié la reunion
del concilio de Calcedonia (451), que defini6 de modo defini-
tivo la doctrina cristoldgica. Siglos después, otras dos empe-
ratrices bizantinas pusieron fin a los sucesivos periodos de la
herejia iconoclasta. Irene, viuda del emperador Ledn IV, al
asumir como regente el gobierno del Imperio, reunid, de
acuerdo con el papa Adriano 1, el concilio II de Nicea (787),
que formulé la doctrina catélica sobre la veneracién de las
imagenes. Tras una segunda oleada iconoclasta, fue otra mu-
jer, Teodora, viuda de Leén V el Armenio, la emperatriz
oriental que promovié la restauracidon, ahora definitiva, del
culto de las imégenes.

Pero el protagonismo de las princesas catélicas fue espe-
cialmente importante —como se ha dicho— a la hora de la
conversioén de los pueblos barbaros. El esquema del proceso
seguido tuvo de ordinario parecidos rasgos: un monarca no
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catolico —en ocasiones arriano, pero las mas de ’1a}s veces
pagano— contraia matrimonio con una prince_sg catolica, ani-
mada por un sincero fervor proselitista y misionero. .El rey
abrazaba el Catolicismo o adoptaba al menos una actltud/ de
benevolencia hacia la Iglesia y los cat6licos. Y por esas vias,
los efectos favorables a la conversion cristiana o catélica pe-

netraban de modo mas o menos gradual la totalidad del pue-

blo. ; ‘
En los reinos arrianos de Espaia e Italia, la_ inﬂuencia de
algunas princesas catélicas constituyd un factqr 1mp(_)rtante en
el proceso de adhesion de su pueblo a la Iglesia. ’E_s mdu@able
la considerable parte que tuvo Ingunda —la catql}ma princesa
franca esposa de Hermenegildo— en la conversion def su es-
poso; y esta conversion, pese al polémico contexto POIIUCO en
que se produjo, resulta evidente que fue un ep1soc}19 de gran
relieve en el camino de la conversién de los vmgodqs al
Catolicismo. En la Italia longobarda, los sucesivos matrimo-
nios reales catdlico-arrianos, en los cuales el monarca era
arriano y la reina catélica, favorecieron la lenta pero progre-
siva inclinacién del reino hacia el Catolicismo. Ya se hizo
referencia a las dos reinas catdlicas de la estirpe bavara —Teo-
delinda y su hija Gundeperga— cada una de las cuales fue
esposa de dos sucesivos reyes arrianos_. Estos reyes mno se
convirtieron, pero la influencia de las reinas se d:clo sentir en
la tolerancia politica de aquellos hacia la poblacién catdlica.
En el afio 662, cuando el poderoso duque Gm_noaldo .c’le
Benevento logr6 hacerse con la corona real, contrajo tampl_en
matrimonio —como se ha dicho— con otra princesa cat6lica
de la dinastia bavara de los Lethingos; Grimoaldo a su vez
entregé por esposa a Romualdo, su hijo y sucesor en el ducado
de Benevento, a otra princesa, también longobarda, pero
ferviente catélica, Theoderada. El catolicismo parece haber
sido un denominador comin de las reinas y princesas longo-
bardas, durante la época de los monarcas arrianqs, que/tf:r-
min6 por fin —como es sabido— con la conversién catélica
del reino. g _
El papel de la mujer catélica fue también determinante
para la conversién de los pueblos barbaros que pasaron direc-
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tamente del paganismo a la Iglesia. El fenémeno —reiterado

. alo largo de varios siglos— se dio en Oriente y en Occidente
e influy6 tanto en la conversién de los germanos como de los

eslavos. Lugar de honor entre las reinas catélicas —dado que
su papel fue determinante en la conversién de un pueblo—,
corresponde a Clotilde, cuyo protagonismo en el bautismo de
su esposo Clodoveo y de los francos se puso ya de relieve.
Princesas cat6licas estuvieron también en primer plano a la
hora de la cristianizacién de la Inglaterra anglosajona. Berta,
hija de Cariberto, el rey franco de Paris, habia contraido
matrimonio con el pagano rey Ethelberto de Kent. La reina
llevé consigo a Canterbury, la capital de Kent, a un capellan
catdlico y se erigié alli, para el servicio religioso de Berta, una
capilla dedicada a san Martin de Tours, donde se celebraban
los actos de culto. La buena disposicién de Ethelberto hacia
el Cristianismo profesado por su esposa preparé la favorable
acogida dispensada en Kent a san Agustin y sus misioneros
romanos, seguida al poco tiempo por la conversion del rey.
Tras las huellas de Berta, su hija Ethelburga, también cristia-
na, casada con el rey Edwin de Northumbria, logré la con-
versién de su esposo y la apertura de este otro reino a la fe
catdlica.

La influencia de la mujer se dejé sentir igualmente en la
cristianizacion de los eslavos del centro y este de Europa. En
Rusia, la conversién de Olga, la viuda del gran principe Igor
(954), prepar6 el camino al bautismo de su nieto Wladimiro
(988), un acontecimiento considerado tradicionalmente como
la hora de la conversion del pueblo ruso. Una mujer aparece
también como protagonista del episodio que puede conside-
rarse como el final de la historia de la cristianizacién de
Europa: la conversién de Lituania. Es cierto que, hacia me-
diados del siglo XIII, unificados ya los grupos tribales, hubo
un primer intento de cristianizacién que no llegé a buen puer-
to. La definitiva conversién de este dltimo reducto pagano en
tierras europeas del Baltico tuvo lugar en 1386, con la decisiva
intervencién de una mujer: la reina Eduwigis de Polonia. La
catllica Eduwigis contrajo matrimonio con el gran duque de
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Lituania, Jagellén; el nuevo rey polaco-lituano recibio el b?u-
tismo y fue desde entonces fautor eficaz de la cristianizacion
de su pueblo de origen.

4. La evangelizacion y sus métodos

A) La catequesis misional. Ya se puso de relieve en otro
lugar que en la cristianizacién de los pueblos barbaricos pa-
ganos puede advertirse una clara diferencia entre dos momen-
tos sucesivos: conversién o bautismo y evangelizacion. Al
igual que habia ocurrido con la accién misional llev.ad.a a cabo
con las poblaciones rurales del Imperio romano-cristiano, re-
quirié una paciente catequesis la accién destinada a conseguir
la penetracion del espiritu evangélico en la existencia perso-
nal, familiar y social de las gentes; y el retraso fue todavia
mis largo, dado el estado de retraso cultural en que se hallaba
la mayoria de estos pueblos.

La catequesis constituy6 la tarea a que los misioneros de-
dicaron sus mejores esfuerzos. Catequesis bautismal, prepa-
ratoria para la recepcién del Sacramento; y también catequesis
postbautismal, dirigida a la formacién doctrinal y moral de los
cristianos noveles. Beda el Venerable da noticia del método
catequético seguido por san Wilibrordo (658-739) en la misio-
nalizacién de los frisios, a que dedic6 la mayor parte de su
vida. Wilibrordo iniciaba su predicacién con la lectura de un
texto sagrado, que después explicaba a los oyentes, ilustran-
dolo con ejemplos que facilitaran su comprensién por el pue-
blo. Un insigne monje de origen visigodo, Pirminio, desarroll6
también una intensa actividad entre los alamanes durante la
primera mitad del siglo VIII. Pirminio compuso el Scarapsus,
ana especie de manual de catequesis para la accién misionera.
El Scarapsus contenia normas € instrucciones sol.)r_e la vida
cristiana y combatia los residuos paganos y supersticiones que
atin subsistian. Las principales fuentes en que se inspir6 Pir-
minio para componer su manual fueron —ademas de la Sa-
grada Escritura— las obras de san Agustin, los sermones de
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san Cesareo de Arles y el tratado De correctione rusticorum

. de san Martin de Braga. Las fuentes empleadas por Pirminio

son un indicio de que los problemas que suscitaban las misio-
nes cristianas entre los bérbaros tenian muchos puntos en
comin con los que tuvieron los misioneros de los siglos pre-
cedentes en la-evangelizacion de las poblaciones campesinas
romano-provinciales.

Aligual que habia ocurrido en la cristianizacién de aquellos
paganos de tierras romdnicas, los misioneros que trabajaron
en la evangelizacion de los pueblos barbaros se esforzaron por
no crear vacios religiosos; lejos de eso, procuraron impregnar
de un nuevo sentido cristiano lugares y edificios tenidos por
sacros y tradiciones ancestrales vinculadas a la existencia in-
dividual y a la vida familiar y social de las gentes. Por la
autoridad que les confiere la personalidad de su autor —y
porque son indice, ademas, de criterios muy extendidos entre
los responsables de la misién cristiana— merecen ser repro-
ducidas unas interesantes instrucciones pastorales destinadas
a san Agustin de Canterbury, v que estan contenidas en una
carta del papa Gregorio Magno.

«Dile a Agustin —escribia el papa el 18 de julio de 601 al
abad Melitén, futuro obispo de Londres— que he pensado
despacio sobre los problemas de los anglosajones. No es pre-
ciso que sean destruidos los templos paganos de este pueblo,
aunque si las imégenes de los idolos que alli se encuentren.
Los templos han de ser purificados con agua bendita y en ellos
han de erigirse altares, en los que se coloquen reliquias. Si
los templos estdn bien construidos, conviene sustraerlos al
culto de los idolos y dedicarlos al servicio del verdadero Dios.
Si el pueblo ve que no se destruyen sus templos, abandonara
mas facilmente sus errores y se reunird con agrado en aquel
mismo lugar donde acostumbraba congregarse. Y como tenian
por costumbre sacrificar una multitud de bueyes en sus ofren-
das demoniacas, parece conveniente instituir para ese pueblo
una fiesta que podria organizarse de la siguiente forma: en la
fiesta de la dedicacién de la iglesia o en la de un mértir cuyas
reliquias descansen alli, alrededor del templo convertido en
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iglesia se construirdn chozas hechas con ramas, para celebrar
la fiesta con agapes religiosos. No se sacrificardn ya bueyes
en honor del demonio, sino para honra de Dios y deleite de
los fieles; y éstos, cuando estén saciados, elevardn acciones
de gracias al Dador de todos los bienes. Si de esta manera se
les da alegria exterior, podrdn encontrar mas ficilmente la
alegria interior, ya que no es posible transformar de una sola
vez a esas cabezas duras: que aquel que quiere escalar una
montaiia no lo hace a saltos, sino despacio y un paso detras
de otro.» '

B) Los riesgos del irenismo. Un modo de proceder flexible
tenia claras ventajas para facilitar el proceso evangelizador de
los pueblos bérbaros recién convertidos; pero en ocasiones
encerraba evidentes riesgos, sobre todo donde el paganismo
conservaba mayor vitalidad a la hora de la conversion, y
misioneros, pobres de doctrina y lejos del control de la auto-
ridad jerarquica, actuaban a veces con una espontaneidad
irenista rayana en la osadia. Estas situaciones ambiguas —que
no se resolvian hasta la instauracién de un régimen eclesiéstico
regular— se dieron de modo particular en la Europa del norte.
«Gentes de fe mezclada» fueron llamados los nérdicos medio
paganos medio cristianos, que profesaban un impreciso sin-
cretismo, pues aceptaban el Cristianismo, pero seguian ligados
a la vez a ancestrales creencias y formas de vida paganas.

Los propios wikingos establecidos en el norte de Francia
—que dieron su nombre a la peninsula de Normandia— vi-
vieron durante algiin tiempo una religiosidad cristiano-pagana
llena de contrastes. Su duque, Rollon (1927) que contrajo
matrimonio con una hija del rey franco Carlos el Simple, se
bautizé con muchos de sus sibditos; pero la conversién era
todavia superficial y no habia apaciguado el talante barbarico
de los recién bautizados. De ello se lamentaba, a comienzos
del siglo X, un arzobispo de Reims, en carta al Papa Juan X:
«han sido bautizados y rebautizados —decia—; y después de
su bautismo han seguido viviendo como paganos, matando
cristianos, asesinando sacerdotes y sacrificando a los idolos».
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Un reflejo de esa situacién pudiera ser la especie —tal vez
legendaria— recogida en la Crénica tardia de Adhemar de
Chabannes, segin la cual el duque Rollon, en el lecho de
muerte, para mayor garantia de su salvacion, habria mandado
ofrendar cien libras de oro a las iglesias y sacrificar cien
cautivos en honor de sus antiguos dioses.

En Escandinavia se conservaron habitos enraizados en el
sistema social, como las tradicionales libaciones de cerveza
que marcaban los grandes acontecimientos de la vida personal
—nacimiento, matrimonio, muerte de familiares, etc.— y los
dias mas senalados del afio, que ahora se hacian coincidir con
las grandes solemnidades del ciclo litargico y las fiestas de
algunos santos. Ciertas pricticas de la vida familiar —exposi-
cién de nifios malformados, concubinato tolerado, divorcio—
no fueron formalmente prohibidas hasta la instauracién de

" una organizacion regular de la Jerarquia de la Iglesia.

C) La implantacion de la Iglesia. Los primeros misioneros
que se adentraron en territorio barbérico, més all4 de las que
habian sido antafio fronteras del Imperio romano, fueron a
menudo monjes y clérigos anénimos, que no seria impropio
calificar de aventureros espirituales o guerrilleros evangélicos.
Este tipo de misioneros se dio sobre todo en los siglos VIy VII
entre los celtas que cruzaron el mar, provenientes de sus
centros mondsticos de Irlanda y Escocia y desembarcaron en
las costas del Continente europeo. También la antigua penin-

~sula de la Armdérica romana, convertida en Bretafia tras la

instalacién en ella de los inmigrantes celtas llegados de las
Islas Britanicas, sirvié de base a otras expediciones misioneras
hacia tierras del corazén de Europa, como el pais de los
alamanes, Suiza y hasta el norte de Italia. Misioneros de este
mismo corte pueden considerarse también los clérigos y mon-
jes de origen nérdico que, desde el siglo X y partiendo de sus
colonias de Inglaterra e Irlanda, retornaron a la patria de
origen —Escandinavia— para llevar el Cristianismo a las po-
blaciones todavia paganas de hermanos suyos de raza.

Entre estos singulares «heraldos del Evangelio» se conta-
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ron ascetas irlandeses, que practicaban como ejercicio peni-
tencial la incesante «peregrinacién por amor del Reino de los
Cielos». Pero, de modo mas general, puede afirmarse que el
inquieto temperamento de los monjes celtas se avenia mal con
la vida regular y sedentaria y les empujaba a la aventura
apostélica. Se contaban también entre estos misioneros indi-

viduos investidos del orden episcopal; pero eran episcopi va- .

gantes, obispos deambulantes sin sede fija, o bien «corepisco-
pos», una figura de rasgos ambiguos, que se extinguié gra-
dualmente en la Iglesia occidental.

Es indudable que esos misioneros derrocharon generosidad
y herofsmo y que fueron eficaces instrumentos para desbrozar
el camino a los primeros intentos de penetracién cristiana
entre los pueblos barbaros. Pero su accién desordenada e
incluso anarquica, propia de francotiradores del Evangelio,
presentaba serios inconvenientes y en cualquier caso tan sdlo
podia considerarse como una etapa transijtoria de la historia
misional. Tras esa primera etapa, habia de venir necesaria-
mente una segunda, mas ordenada y definitiva.

Tras la conquista cristiana se imponia la ocupacion y orga-
nizacién del terreno y la instauracién de una vida eclesiéstica
estable, que permitiera la evangelizacién y cura pastoral de
los pueblos ganados para la Iglesia. Esto fue obra de los
obispados territoriales y de los grandes monasterios que se
erigieron en los paises barbaros recién convertidos. Los gran-
des monasterios fueron a su vez ciudadelas de la Iglesia y focos
permanentes de cristianizacién de las poblaciones cercanas.
Baste recordar, a titulo de ejemplo, los monasterios fundados
por el irlandés san Columbano y sus discipulos, como Luxeuil
en Austrasia, St. Gall en los Alpes o Bobbio en la Italia
longobarda; los de Reichenau en el lago de Constanza y Mur-
bach, en Alsacia, erigidos por Pirminio; Fulda, la gran fun-
dacién de san Bonifacio en Germania, y Corvey centro de
irradiaci6n cristiana entre los sajones. La Regla de san Benito
fue, de modo casi general, el c6digo mondstico que regulo la
vida de las comunidades monésticas de estos cenobios. La
influencia de los monjes anglosajones que sucedieron a los
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celtas en las misiones de Germania contribuyé poderosamente

-a esta normalizacién de la vida eclesidstica, en estrecha rela-

cion con la Sede romana.

5. Las leyes cristianizadoras

A) Canones y leyes civiles. La conversion cristiana de los
pueblos germéanicos demand6 para su consolidacion definitiva
la instauracién de un ordenamiento juridico que configurase
cada vez con mayor hondura la nueva realidad religiosa y
social, segiin las normas y principios del Evangelio. El derecho
encauzaba los comportamientos populares —individuales y
colectivos—, con el fin de que, amparada por él, la vida de
las poblaciones recién llegadas a la Iglesia pudiera ordenarse
de acuerdo con las exigencias de la fe y de la moral cristianas.

La consecucién de estos fines fue ante todo competencia
de la Iglesia, responsable inmediata de la evangelizacién de
los nuevos fieles. La Iglesia de los siglos VII y VIII contaba
para cumplir su misién con medios técnicos propios: coleccio-
nes canénicas en que se hallaba recopilada la disciplina ecle-
siastica forjada por ella a lo largo de los siglos. Dos coleccio-
nes destacaban en esta época sobre todas las demas. Una de
ellas era la «Hispana», elaborada en la Espafa visigética del
siglo VII y cuyos cédices traspasaron los Pirineos y se difun-
dieron por Europa, a raiz de la invasién por los 4rabes de la
Peninsula Ibérica. La otra coleccién prestigiosa fue la de Dio-
nisio el Exiguo, usada por la Iglesia romana desde principios
del siglo VI y que, en una nueva recensién enriquecida que se
llamé «Dionisio-Adriana», fue entregada por el papa Adria-
no I a Carlomagno, para que sirviera de cédigo oficial en la
Iglesia franca. Por lo demads, concilios y sinodos reunidos
durante estos siglos en tierras germanicas promulgaron nuevas
leyes eclesiasticas, destinadas a las jévenes poblaciones, desde
poco tiempo atrds cristianizadas.

«La fuerza espiritual del Cristianismo —ha escrito un maes-
tro de la historia juridica italiana, G. Vismara—, operando
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en el seno de la sociedad, transforma su vida, porque infunde
en ella un valor espiritual, capaz de renovarla totalmente, por
muy pagana y barbara que sea.» Junto a las leyes eclesiasticas,
y en concurrencia con ellas, la legislacion secular de inspira-
cién cristiana, promulgada por la autoridad civil en los albores

de la época medieval, contribuyd eficazmente a esa renova-

cién de las sociedades paganas y barbéricas.

El proceso de cristianizacién del derecho presenta sensibles
diferencias segin se trate de pueblos barbaros, que pasaron
directamente del paganismo a la Iglesia, o de aquellos otros
que profesaron durante alglin tiempo la confesién cristiano-
arriana. Este fue el caso de los visigodos, pero su romanizada
legislacion anterior a la época de su conversion al Catolicisx.no
apenas contiene huellas arrianas. El fenomeno de progresiva
impregnacion cristiana resulta més fécil de seguir en el dere-
cho del pueblo longobardo, que —como es sabido— no se
convirtié plenamente al Catolicismo hasta las postrimerias del
siglo VII.

B) EI proceso de cristianizacién del derecho. L.a compara-
cién entre el «Edicto» del arriano rey Rotario (636-652) y la
legislacién un siglo posterior del catélico Liutprando (712-744)
sirve de elemento de contraste para dar idea del cambio pro-
ducido. En las leyes de Rotario se advierte una primera pe-
netracién de ideas cristianas, como es por ejemplo la sustitu-
cién de la «faida» —la venganza de la sangre— por composi-
ciones de caracter pecuniario; estas ideas pueden reconducirse
a la comunidad longobardo-arriana. Liutprando —y luego de
él Rachis— declara que su legislacion trata de instaurar la
justicia entre los hombres, pero més todavia crear las condi-
ciones para que esos hombres puedan beneficiarse de los
frutos de la Redencién. Las leyes longobardo-catdlicas se es-
forzaron por ordenar cristianamente el derecho de familia,
promoviendo la unidad e indisolubilidad del matrimonio, frc_en-
te a la poligamia y el concubinato; se preocuparon también
de hacer mas humana la condicién social de los siervos y
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procuraban 1gualmente la defensa del ordenamiento eclesiés-
tico.

El derecho de alamanes y bavaros refleja el leGI‘SO camino
de cristianizacién seguido por estos pueblos, que pasaron di-
rectamente del paganismo al Cristianismo catélico. Tanto el
pais - del uno como del otro pueblo constituyeron desde la
época merovingia un espacio sometido politicamente a la in-
fluencia del Reino franco. A partir de la victoria de Clodoveo
sobre los alamanes, magnates franco-merovingios constituye-
ron grandes dominios en territorio alamanico, y ese hecho que
facilité la accién de los misioneros fue una primera via de
penetracién cristiana entre las poblaciones. El derecho de
estos pueblos se puso por escrito en los siglos VII-VIII en varios
«c6digos», que acusan una clara influencia juridica visigoda:
el de los alamanes en el Pactus y la Lex Alamannorum vy el
de los bavaros en el Lex Baiuwariorum.

La falta de una etapa arriana en la historia religiosa de
estos dos pueblos se deja sentir en sus leyes. Aparece de una
parte una decidida voluntad de tutelar el ordenamiento ecle-
sidstico, con normas destinadas a proteger a la Iglesia, a su
patrimonio y a las personas de los clérigos. Mas de otra parte
se advierte que su cristianizacion era todavia reciente y habian
llegado a ella directamente desde el paganismo, sin el «inter-
medio arriano», que atravesaron otros pueblos germanicos.
Por esta razén, las tradiciones paganas se muestran todavia
vivas en diversos aspectos de la realidad juridica contempo-
ranea, especialmente en el derecho penal y en el de la familia.
Elementos de inspiracién cristiana y pagana aparecen asi yux-
tapuestos en un mismo cédigo, sin que hubiera llegado a
cuajar todavia una arménica integracién de los principios cris-
tianos en el plano de la vida social. Ese desajuste era el reflejo
de una situacion histérica de esos pueblos en la que se hallaba
en curso, pero no se habia todavia completado, el proceso de
maduracién de una civilizacién cristiana.

La cristianizacién de la legislacion secular constituy6 una
valiosa contribucién a la progresiva transformacién de la vida
real de los pueblos, en el sentido de una creciente adecuacion
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a las normas del Evangelio. La accién cristianizadora de la
autoridad publica excluyé de ordinario la violencia, con una
sola y resonante excepcion: la legislacién impuesta por Car-
lomagno, a finales del siglo vIIl, a sus vencidos enemigos
sajones. En este caso si que se dio un intento de cristianizacion
por la fuerza, que estd recogido en el famoso capitular de
partibus Saxoniae. :

El capitular establecié la pena de muerte para los autores
de delitos religiosos cometidos por paganos, como el asesinato
de clérigos ordenados de mayores, las violencias, incendios o
robos perpetrados en iglesias, o las conjuras contra los cris-
tianos; pero la misma pena capital estaba prescrita para los
que quebrantasen la abstinencia o el ayuno cuaresmal e inclu-
so para los que rehusaran recibir el bautismo. Es evidente que
esta legislacion revistié un caracter absolutamente excepcional
y que se trata de un derecho de guerra —que tuvo ademés
vigencia transitoria— impuesto a un pueblo germanico que
hizo del paganismo bandera de su resistencia frente a Carlo-
magno, que sélo pudo reducirlo tras cruenta y prolongada
lucha. Lejos de esas medidas extremas, el emperador promo-
vié en todos sus dominios, valiéndose de la ley civil, muchos
aspectos de la vida eclesidstica, efftre ellos la practica religiosa
de los stibditos: todos fueron obligados a aprender de memo-
ria el Padrenuestro y el Credo; a todos se les impuso la guarda
del descanso dominical y la asistencia a Misa en los dias de
precepto. Carlomagno se sentia responsable, no sélo de la
existencia de un orden social cristiano, sino también de la
eterna salvacién de las personas sujetas a su poder soberano.

6. Luces y sombras

Resultaria incompleto el cuadro de la conversién cristiana
de Europa si no hubiera referencia a un dltimo aspecto de la
empresa evangelizadora: los obstaculos, las sombras que,
como en otros momentos de la vida de la Iglesia, aparecen en
el cuadro y que sirven, por contraste, para destacar las luces
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y claridades, ampliamente superiores, en un balance objetivo,
a las manchas de oscuridad. Es preciso, por ello, recordar las
principales dificultades que entorpecieron la accién misional
y que forman tambjén parte de la verdadera historia de una
sola y gloriosa epopeya.

Los misioneros tuvieron que vencer, en primer lugar, no
pocos obstaculos derivados de la naturaleza misma de la em-
presa. Uno de ellos era la lengua, pues el misionero debia
anunciar la doctrina evangélica en el idioma del pueblo al que
predicaba. Recuérdese que, ya cuando los visigodos ofrecie-
ron su conversién al emperador Valente, la condicién que
pusieron fue poder contar con el magisterio de «doctores de
su propia lengua». La labor de la escuela de Ulfilas, que habia
compuesto el alfabeto que permitié hacer del godo una lengua
escrita y traducir a ella la Biblia, tuvo —como ya se dijo—
decisiva influencia en la arrianizacién de los visigodos y otros
pueblos germénicos. Un problema semejante se plante6 a la
hora de la evangelizacién de los pueblos eslavos.

Los eslavos tampoco poseian una lengua escrita cuando
Cirilo y Metodio fueron escogidos en Constantinopla para
iniciar la evangelizacién de los pueblos de Moravia. Constan-
tino-Cirilo hablaba eslavo desde la infancia, pero comprendio
que, para poner por escrito esa lengua, el alfabeto griego era
insuficiente y se hacia preciso componer un nuevo alfabeto,

ue se acomodara fielmente a la fonética de la lengua oral.
Esa fue la escritura «glagolitica» —llamada también «cirflica»,
en atencién a su autor—, en la cual parece que los caracteres
se inspiraron sobre todo en el alfabeto griego, pero con in-
fluencia de otras escrituras, tanto orientales como occidenta-
les. La obra de Cirilo tuvo extraordinaria importancia y sig-
nificé el comienzo de un nuevo capitulo en la historia filol6-
gica y cultural de los pueblos eslavos. Compuesto el alfabeto,
Cirilo, antes de emprender el viaje de misioén, puso por escrito
en «eslavén» una seleccién de textos del Evangelio, como
Ulfilas habia puesto en godo la Biblia. Luego, ya en Moravia,
Cirilo y Metodio crearon una liturgia propia, que era la latina
traducida a la lengua eslavénica.
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Otro obstaculo considerable fue, en ciertos momentos y
lugares, la resistencia pagana. Esta—como ya se dijo— surgié
en el siglo VIII entre los sajones y volvié a darse, con mayor
dureza —asi se verd— en la evangelizacién de Escandinavia,
Pero las dificultades para la accién misional no procedieron
tan s6lo de paganos combativos, que adoptaron una militante
postura anticristiana. En el propio campo cristiano, divisiones
derivadas de factores de varia indole dificultaron a veces el
avance de la evangelizacion y pusieron incluso en peligro el
buen éxito de la empresa cristianizadora.

Un caso paradigmatico fue la actitud de las cristiandades
celtas —bretones del oeste de Inglaterra e irlandeses— ante
la evangelizacién de los anglosajones. Las iglesias celtas se
caracterizaron por el acendrado espiritu misional, que movié
a sus intrépidos monjes a anunciar el Evangelio por mares y
tierras, llegando en sus viajes apost6licos hasta el corazén del
Continente europeo. Pero los misioneros celtas que llevaron
la fe a los paganos alamanes rehusaron en cambio evangelizar
a otros paganos, que eran sin embargo sus inmediatos vecinos:;
los anglosajones.

Los invasores anglosajones llegados desde Germania a la
Britannia Maior desde la primera mitad del siglo v habian
despojado de sus tierras a los indigenas bretones ya cristiani-
zados, que hubieron de buscar refugio allende los mares o en
las pobres tierras de Gales y Cornuailles. Los celtas conside-
raban a los anglosajones como sus directos enemigos, y cuan-
do llegé la hora propicia para su evangelizacién se negaron a
participar en la empresa. Esa fue la razén de que la cristiani-
zacién de Inglaterra fuese una iniciativa pontificia, llevada a
cabo por misioneros enviados desde Roma. Los bretones,
lejos de cooperar, constituyeron un obsticulo y mas de una
vez, durante. el siglo VII, llevaron su hostilidad hasta el extre-
mo de apoyar los ataques de barbaros paganos, que pusieron
en peligro a reinos anglosa]ones que habian recibido ya el
Cristianismo.

La rivalidad entre latinos y griegos constituy6 también en
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varias ocasiones un obstdculo para la accién misional dirigida
a la conversién de los pueblos eslavos. Méas adelante habri
que volver sobre este tema; pero conviene ya desde ahora
dejar constancia de los conflictos surgidos entre Roma y Cons-
tantinopla, a raiz de la conversioén del pueblo bilgaro. Por la
misma época, la hostilidad que mostraron los obispos germé-
nicos a la persona y a la obra misional del bizantino san
Metodio, pese a que contaba con el apoyo de la Sede Romana,
es un ejemplo méds de aquellas sombras a que se hizo antes
referencia, y que son también un aspecto de la historia real
de la gran epopeya, que fue la conversion cristiana de la
Europa barbérica. La exposicién mas pormenorizada de sus
principales episodios constituird el tema de los siguientes ca-
pitulos.



cCariTULO V

LAS CRISTIANDADES CELTA Y ANGLOSAJONA
Y SU EXPANSION MISIONERA

1. El final de la Britania romana

El Cristianismo habia penetrado durante la época romana
en la Britannia Maior, la isla, cuya porcién meridional formé
parte durante siglos del Imperio. Como pruebas de aquella
penetracién pueden considerarse la presencia, ya sefialada, de
tres obispos bretones en el concilio de Arles, reunido en el
afo 314, y el propio origen bretén de Pelagio, nacido en la
isla en la segunda mitad del siglo Iv y que dio nombre al
«Pelagianismo». Un indicio mas, todavia de indole arqueol6-
gica: la excavacién de la villa romana de Lullingstone, en
Kent, pone de manifiesto que sus propietarics se hicieron
cristianos, seguramente entre los afios 364 y 370. Mas alla de
la frontera —establecida en el siglo II en el «muro de Anto-
nino» y replegada hacia el sur en el siglo I1I, hasta el «muro
Adriano»—, los «pictos» —«pintados», «tatuados»—, paga-
nos y barbaros, ocupaban las tierras altas de la Escocia actual.

La crisis de la Britania romana y cristianizada dio comienzo
hacia el afio 407, cuando el jefe de las legiones estacionadas
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en la isla se alzé contra el emperador Honorio y traté de
usurpar la pirpura imperial, tomando el nombre de Constan-
cio III. El rebelde, para sostener sus pretensiones, traslado a
las Galias las tropas que tenfa bajo su mando y dejo la pro-

vincia insular desguarnecida y abandonada a su suerte. Los

indigenas romano-bretones lograron conservar su territorio
durante cuarenta anos. Pero la creciente disolucién de la ad-
ministracién romana, la regresién cultural y la violencia cada
vez mayor de los ataques «pictos» provocaron una constante
y progresiva desintegraciéon de la antigua y cristanizada Bri-
tania. '

En estas circunstancias llegé el dramdtico desenlace de la
crisis que se venia fraguando desde la retirada romana. Dos
obras permiten reconstruir, al menos en sus grandes lineas, el
desarrollo de los acontecimientos: el De excidio Britanniae
—la «Destruccién de Britania»— escrita en el siglo VI por el
monje Gildas de Rhuis, y otra del siglo siguiente, mas impor-
tante y famosa: la Historia Eclesidstica, de Beda el Venerable.
Ante la presién de los «pictos», algunos «régulos» bretones
solicitaron la ayuda de anglos, sajones y jutos, y estos pueblos,
procedentes de las regiones costeras de Germania, terminaron
por aduefiarse de Britania y arrojaron de sus tierras a la
poblacién indigena bretona, que hubo de buscar refugio en
diversas regiones. Una parte de los fugitivos se retiré a las
comarcas montafnosas de Gales y Cornuailles, al occidente de
la propia isla; otros atravesaron el mar y se instalaron en el
Continente, en la peninsula de la Armdrica, que tomo el
nombre de Bretana; hubo incluso algiin grupo de emigrantes
que llegaron a la costa norte de Galicia, donde crearon la
di6cesis de «Britonia». La desaparicién de la Britania romana,
cuyas tierras fueron ocupadas por nuevos pueblos paganos,
supuso una de las més notables regresiones del Cristianismo
producidas en Europa como consecuencia de las grandes in-
vasiones barbaricas del siglo v.

Los bretones eran celtas impregnados de cultura romana,
por razén de su larga relaciéon con el Imperio. Celtas eran
también, pero sin romanizar, los «pictos» del norte y los
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«escotos», nombre con que se conocia entonces a l?s pobla-
dores de la vecina isla de Irlanda, cuyas tierras jamas fo.rma-
ron parte de los dominios de ‘Roma. Pues bler.l,-al mismo
tiempo, casi, en que se producia el.retroceso cristiano en la
Britannia Maior, el anuncio evangélico llegaba a otra isla del

archipiélago donde habia de arraigar prontamente y con ex-

traordinaria fuerza: Irlanda.

2. La cristianizacion de Irlanda

A) San Patricio y su obra. El Cristianismo parece que habia
iniciado su primera penetracién en Irlanda <.iurante el mglp v
por el cauce, probablemente, de las relaciones c_ome'rc1.ales
que existian entre Ia isla y las Galias. La presencia cristiana
seria en todo caso muy modesta: algunas reduqdas comuni-
dades integradas por personas de los estratos socm.les inferio-
res. La existencia de esos pequefios nucleos fie fieles fue la
razén de que, en el afio 431, el papa .C'e,lestmq I enviara a
Irlanda a un obispo, Paladio, con la misién segin p‘ar‘ece de
proteger a las incipientes comunidades _frente a 1(25 riesgos de
la herejia pelagiana, que por aquellos afos se hg})la reavivado
en la vecina Britania. La mision de Paladlg seria, por tanto,
de indole esencialmente «conservadora» y dirigida a la defensa

de la fe de los pocos cristianos que habia por entonces en la

isla. El gran asalto cristiano a la Irlanda pagana estaba reser-
vado a su ap6stol san Patricio. o .
Patricio procedia de una familia crlstlaria pert.enemer%te a
la sociedad romanizada de Britania y habia naac}o hacia el
afio 385 en una localidad situada en el empl_azgrl}}ent? de la
actual ciudad de Daventry. A la edad de dieciséis afos fue
capturado por una banda de pira.tas, que lo llevaron a Irlanda,
donde permanecié en cautiverio, .51rv1end0 como esplayo.
Consiguié huir y retornar a su patria, pero la prueba} sufrida
dej6 en su alma una huella indeleblg. Esa hu.el'la tom6 pronto
los rasgos de una verdadera vocacu’)nf Patricio se .s’mtlo lla-
mado por Dios para consagrar su vida a la misién de la
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conversion cristiana de la isla en que habia vivido como pri-
sionero, y se dispuso a resporider a esa llamada. En las Galias,
adonde acudié a formarse, Patricio fue discipulo de san Ger-
man de Auxerre y tras un tiempo de preparacion —y recibida
de sus manos la consagracién episcopal—, hacia el afio 432
marché nuevamente a Irlanda. Comienza entonces la prodi-
- giosa aventura misionera de Patricio, que se prolongé a lo
largo de tres décadas, hasta su muerte en el afio 461, Es licito
decir sin exageracion que, cuando llegé el fin de su vida, la
Irlanda pagana de su juventud se habia transformado en una
tierra cristiana.

Los afos de cautiverio habian servido a Patricio para con-
seguir un conocimiento exacto de la sociedad irlandesa, que
le fue luego muy itil en su accién misional. Irlanda estaba
dividida en gran nimero de tribus, que constituian otros tan-
tos nicleos soberanos, los llamados «tuatha». Patricio se dio
cuenta de que, para la eficacia de su apostolado, le era indis-
pensable ganarse al estamento superior de la sociedad, los
reyes, sus «brehon» o jurisconsultos y los nobles. Obtener su
conversion, o al menos su favor, era requisito indispensable
para poder predicar libremente y tener proteccién en sus
viajes apostolicos. La conversi6n cristiana de los reyes y per-
sonas de estirpe real tenfa ademdas un fuerte valor ejemplar y
arrastraba a los stibditos a seguir también el mismo camino.

Las mayores resistencias las encontré Patricio en los «drui-
das», sacerdotes del paganismo celta, y frente a ellos obtuvo
Patricio resonantes victorias que favorecieron el progreso de
la evangelizacién. El extraordinario éxito de la labor aposté-
lica hizo necesaria la venida de otros clérigos procedentes de
Britania y la Galia; en 439 llegaron incluso tres obispos. San
Patricio evangeliz6 primero al norte y noroeste de la isla, para
extender luego su accién al centro vy el sur. El fervor cristiano
de la poblacién conversa pronto hizo posible la creacién de
un clero indigena y también la fundacién de monasterios con
comunidades numerosas integradas por personas de todas las
clases sociales, desde familiares de los reyes y nobles hasta
individuos de condicién servil. El propio san Patricio no podia
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< ij iscopal en »9q
és del 444, fij6 su sede epis al i :
Sfas F}):;y por su relacién con san Patricio, sigue 51enldtoe rlili tsoegg
: ; iento en e

i Irlanda, pese a su emplazarp 1 ¢ torio

N tator. rganizacion eclesidst Patricio se ajusto
n eclesiéstica,

1 Ulster. En la organizacion e se 10
gela estructura entonces generqhzada, que eflzl tam:g;: lsero
las Iglesias de Britania y la Galia, de ‘donde.e p];ioc hi.cier()n
las circunstancias del pafs y de la soc1.edad irlan (;:sa hicieron

ue, después de su muerte, la Iglesia de Irlan la, losce ol
qun,to de vista estructural, siguiera unos cauces smglg res d
gesarrollo y llegase a tener una organizacion peculiar, y
distinta de las demas iglesias de Occidente.

e .. célti-
B) Organizacion y espiritualidad de‘ las crzstzandactifasl cele-
cas. La primera razén de que asf ocurriera se enc;:uen a en la
pro'pia estructura de la sociedad irlandesa. Iria}n a rrlut antop -
i iment6, po ,
16 omano y no experim ,
o o o 1a arbs ién, i ble del proceso de ro-
5 nizacién, inseparable pro
fenémeno de la urba sepa de 1o
i e estuvieron
izacié o en los territorios qu _
manizacién que se di : : -
tidos al poder imperial. Irlanda era una isla ,sm cm?.zcllie;(; yor
organizacion tradicional de la Iglesia sebhabla f)(:lnlsa; Ciuda}()jes
i na, c
i e una sociedad urbana,
doquier en el marco d ! _ udades
cor(rllo sede inicial de las iglesias locales,1 }E: C?I:Fr?l'(:; (l)apenetré
4 ristiani
i6n di ando, mas tarde, € tr
cacién diocesana cu , : > penetrs
en los espacios rurales. Irlanda, po% e% contlrazllf;,aisizadén o
i reinos» tribales y la '
dida en un centenar de « : on de
la Iglesia se adapto a esta estructura sqqal. Las 'fllrllsttgroh
iglesias episcopales de tiempo de san Pa;t%c;i) t?f;; cl;e:d B~
' astica. Cada grupo tr1
sobre una base mon ' e abaddes rest,
i tro de vida religiosa; .
onasterio como cen . -
g;an a menudo de familias de la realeza o aristocracia de
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tribu. Ese abad, que unas veces fue obispo y otras no, era el
supremo jerarca de la iglesia particular.

El eclipse de la romanidad en las Galias y la invasién
anglosajona de la_Britannia Maior —la Gran Bretaia— hicie-
ron que Irlanda, desde la segunda mitad del siglo v, quedase
muy al margen del resto del mundo occidental, sin apenas mas
relaciones que las mantenidas con las iglesias bretonas refu-
giadas en las vecinas costas de Gales y Cornuailles. Este
aislamiento no sélo favorecié la organizacién eclesi4stica mo-
nasterial, sino que contribuyé también a definir los rasgos bien
marcados que caracterizaron la estructura, la espiritualidad y
la accién misional de las cristiandades celtas.

Algunas de las singularidades de esas iglesias célticas obe-
decian a su apego a viejas normas litargicas y disciplinares,
recibidas a la hora de la evangelizacién y que, en los siglos
siguientes, fueron reformadas en el resto de la Iglesia occi-

dental, con la cual los contactos eran muy escasos. Asi sucedié
con el mantenimiento del viejo ciclo pascual mientras en
Roma se adoptaba, hacia el afio 500, el nuevo ciclo del que
fue autor el célebre monje escita Dionisio el Exiguo. Otra
peculiaridad céltica fue la conservacién de 1a llamada «tonsura
de san Pedro» —de oreja a oreja—, un detalle que parecera
trivial, pero que no lo era en una época en que se daba gran
importancia a los simbolos y formalismos. Pero las cristianda-
des celtas presentaban otros rasgos originales que contribuian
todavia més a definir su personalidad: entre ellas destaca de
modo especial el acendrado interés por la moral y la ascética.
La tendencia al ascetismo fue una nota caracteristica de la
espiritualidad de los cristianos celtas. Ayunos rigurosos, vigi-
lias prolongadas y otras “proezas» ascéticas todavia mas duras,
como las largas horas de oracién de pie, con el cuerpo sumer-
gido en las gélidas aguas de los lagos de la isla, aparecen como
penitencias habituales en las vidas de los santos y monjes
irlandeses. El Cristianismo celta se preocupé también de la
vida moral de los fieles y en tal concepto tuvo un papel
relevante en la historia del sacramento de la Penitencia, por
haber difundido la prictica de la penitencia privada, tanto en
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Irlanda como luego en otras tierras a dondg l}ego la influencia
céltica, por el conducto de la expans'lén misionera. sicial del
En la penitencia privada, es esencial la funcién ju »
confesor. Pero en las jévenes cristiandades celtfz.is., lat mazr:p;a
) : rd r n e p -
i recian aun de la suficie
de los clérigos y monjes ca del repa-
raciéon doctrinal para poder formar un ]ullc1o plerson;_lé :,laragas
1 i as ,
i 3 orrespondia a las culp _
ner la satisfaccidon que ¢ : do
i i encia, s€ compusieron
tente. Para suplir esa car s
e ndo itenci al de pecados y de
i tenciales», catidlogos de p
los llamados «libros pent s a
i uéllos, que
s a la gravedad de aq ,
las penas, proporcionada . uellos, due
i i 1 penitente para que O :
hubieran de imponerse a : . o obtuviers
i ncial del s1
1510 El principal libro penite
remisién de sus faltas. r al |
glo vI fue obra de un irlandés, Vinnian, y puede datartsg Zﬁ
torno al afio 550. Otro penitencial famoso, compues en
Irlanda o Escocia, lleva el nombre d(;e 1Cumme:zn ‘z zté ;\gna
o», abad del monasteri .
udo ser Cummean «el largo», | : e
P La moda de los «libros pemtenmales.» se exiendl.oleaS i:;
Inglaterra anglosajona e incluso al Contmlfnte. a;(s) sl%(peni_
i — ‘e todo la franca— rechazaron
continentales —y ante todo -~ Teoh: o
igi ue pudieron
i religioso y civilizador q
tenciales», pese al valor zac
tener en 1’1n primer momento para la practica sacramelnglli Sy
la educacién moral de unos barbaros reci€n lleigaldos a Sr 1
‘ 5 arga, resul-
iani e rechazo era que, a la , Tes!
tianismo. La razén de es . L o laxga, e
judici ctivamente, la disparida
taban perjudiciales. Efe te, la ¢ g oS
6n de los pecados y
entre ellos en la calificaci
e e an ia de no proceder de la
16 consecuencia de no p
evaluacién de las penas, ' DI o
i ia, sino de desconocidos autores p ,
Jerarquia de la Iglesia, sin _ >
result?aba sumamente peligrosa: encerraba_un grave nesgc; de
confusién moral y podia tener consecuencias desintegra ‘
para la disciplina eclesiastica.

3. La obra misional de las Iglesias celtas

Una forma de penitencia caracteristica de la espmt}l’ahdz;(:
céltica fue la peregrinatio pro Christo, la «peregrma'cmlll1 ep;ta
amor del Reino de los Cielos», que unas veces era 1mp
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como pena por faltas cometidas y otras se abrazaba volunta-
riamente por razones ascéticas. La peregrinacién penitencial
implicaba el abandono de la propia patria, en ocasiones con
caracter temporal y en otras como exilio definitivo. Pero la
peregrinacién podia llegar incluso a convertirse en estado
permanente, para toda la vida: fue la llamada «peregrinacion
perpetua», una forma de renunciamiento que impulsaba a]
peregrino a caminar sin descanso, hasta el final de la existen-
cia, sin retornar nunca a la tierra natal. El caminar de los
peregrinos insulares no discurria siempre por tierra, sino tam-
bién por mar, a bordo de una barquilla, a merced de los
vientos y de las borrascosas aguas del océano, y que navegaba
de puerto en puerto o de ensenada en ensenada.
Extraordinaria celebridad como peregrino-navegante al-
canz6 san Brendan —en espafiol «san Barandan»—, que fue
abad en el siglo vI del monasterio de Clonfert. Su fama se
extendi6 por todas las costas occidentales europeas, desde el
mar Baltico al Mediterraneo, y estuvo aureolada por el halo
de la leyenda. Asi ocurre con aquel episodio segiin el cual un
dia de Pascua Brendan se aprest6 a celebrar la Misa de la
festividad sobre el torso de una ballena gigantesca, confundida
por €l con un islote. Pero las peregrinaciones célticas no obe-
decieron tan sélo a inquietud viajera o a motivaciones peni-
tenciales. El «xnomadismo» de los monjes celtas estuvo anima-
do también por una intrépida vocacién misionera.

En Irlanda, ademas de Clonfert, muchos monasterios mas
descollaron como focos mmportantes de accién misional en
otras tierras, tanto océanicas como continentales. Entre esos
monasterios merecen recordarse sobre todo dos, por razén de
los grandes misioneros salidos de ellos: Clonard, fundado por
san Finnian «el Joven», donde se formé san Columba; y Ban-
gor, en la costa nordoriental irlandesa, cerca de Belfast, que
fund6 en 599 el abad Congal. Bangor fue pronto célebre por
su florecimiento intelectual y de alli sali6é otro de los grandes
misioneros «escotos»: san Columbano.

Columba (521-597) era de estirpe regia y fue condenado a
un exilio penitencial por haber provocado, para poner término
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a cierto litigio con el monarca, una lucha armada que terminé
en sangrienta batalla. Columba, con doce discipulos, cruzoé el
mar y se instalo en una pequefia isla de la Caledonia occiden-
tal. Aqui fundé el monasterio de Hy o Iona, que alcanz6
extraordinaria celebridad y fue el centro de una congregacion
que se extendi por otras islas y archipiélagos, y cuyos monjes
lievaron el Evangelio a las Shetland, las Feroe y hasta la lejana
Islandia. Pero Columba abordé también las costas de-la vecina
Escocia, habitadas por los salvajes «pictos», consiguio el favor
de un rey —Bruda o Bridius— y bajo su proteccion acometio
la obra de conversion y cristianizacion de los pueblos indige-
nas de la actual Escocia.
La obra de san Columbano (540-615) ha sido recordada al
evocar la figura de los grandes misioneros que llevaron el
mensaje cristiano a los pueblos germanicos del corazén de
Europa. Columbano — salido de Bangor, fundador de la cé-
lebre abadia de Luxeuil en los Vosgos, evangelizador de los
paganos alamanes y suabos, y que fue a morir en Bobbio, su
Gltima fundacién en la Italia longobarda— puede considerarse
como un claro exponente del ardiente espiritu de fe que animoé
la acci6n apostolica de las cristiandades celtas de Irlanda. Una
fe firme, sin fisuras, que queda reflejada fielmente en la carta
que el santo monje dirigié al papa Bonifacio 1V: «En nuestra
isla —escribfa— no hay herejes, ni judios, ni cisméticos. La
fe catolica tal como nos ha venido de vosotros, sucesores de
Ap6stoles, se conserva integra y sin macula alguna.»

En una valoracién de conjunto, cabe decir que la obra
llevada a cabo por los monjes celtas en el Continente europeo
fue, sobre todo, una obra de descubierta y de conquista. Los
misioneros celtas fueron hombres de vanguardia, adelantados
del Evangelio que abrian en tierras paganas los caminos del
Sefior. ApGstoles mas aptos para conquistar que para organi-
zar la vida cristiana en el pais conquistado. Sus principales
deficiencias —ampliamente compensadas por su celo ardiente
y su admirable heroismo— fueron el individualismo a ultranza
yen consecuencia una cierta tendencia anarquica, proclive al
desorden disciplinar. Por eso, en la evangelizacién de los
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| f;)e]tas ‘zoﬁziﬁlarggots del ‘corazén fie Europa, los misioneros
o gt bienai: Z(?éo- un primer estadio. Su relevo lo
oaaron. anglosajonese ida, otrqs IMIsioneros, también insu-
fdages ate g sefech’ t()]ue poseian justamente aquellas cua-
e Organizaa' an de menos entre los monjes celtas:
e e organ 1‘clon‘, sentldo de la disciplina eclesiasti-
o que_ nia fiel 2 as dlrect.nces de la Sede romana. Pero
e o, rgeci jones pudieran evangelizar Europa en el
sglo mis;nos }I: o SO que antes —desde finales del siglo Vi—
o s hubieran vivido la experiencia histéric

pia convérsion cristiana. # de s

4. La conversion de los anglosajones

A) La misio /i
angel)i Lam ;zz ;lfl slcz)n Agus{zn de Canterbury. Non angli sed
e s o son al ga S 51cr}10 angeles»—— es una célebre excla-
macion atribuida 1o§a pa Gregorio Magno, al encontrarse con
e manelioe jévei ¢ ]o;es en la ,cmdad de Roma. La visién
po duellos Joven s rg 10s habria removido el corazén del
apostélicé~ teterm 1(riland ole a acometer una audaz empresa
2postol de.s gnviar ¢ esde l{i Urbe romana una expedicién mi-
s g nada anun’CI:ar la fe de Jesucristo a los pueblos
paganos d SiglogV __g::rmamco que se habfan aduefiado a me-
pracos del siglo v a;?S expu'lsgr a los romanizados indigenas
breton parte meridional de la isla de Britannia
Exi o .
Pag, ;;e:v ;ﬁggig:} Slil embargof de que esta decisién del
i, oeeliza ab (le apglosa]ones no fue una resolucién
topen co’ncebi 510 do de eci6 a un designio largamente medi-
P E A ;:s e mycho tiempo atrds. En la biografia
noticia que pareci teleeersflgtfaoxlljccl); 211?2 DiéCSHO, o,
foticia ¢ , enos, de autenticidad:
> 5g9 Or’l(;;;tl)::tt)zntzseanlos antes Qe su elevacion al Pontific;c?(;
aionc oo ayofrn '3 urgencia (_ie evangelizar a los anglo-
jones y sel ecido a Benedicto I —que fue papa entre
y , para llevar a cabo esta misién: «se presentd
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—dice el biégrafo— a Benedicto, pontifice de la Sede Apos-
télica y le suplicé con vehemencia que enviase a Britania
algunos ministros de la palabra. Y como sabia que nadie
queria ir alli, no dud6 en ofrecerse él mismo a ir, si el Pontifice
le concedia licencia para ello».

La noticia anterior refleja, por lo menos, un estado de
cosas que respondia a la situacion real: si no habia misioneros
continentales deseosos de lanzarse a esa empresa; menos dis-
puestos todavia estaban los cristianos de las Iglesias célticas
de Gales, Bretaiia y sobre todo de Irlanda, el gran foco de la
actividad misional. Los anglosajones eran considerados como
los enemigos natos por aquellos «escotos», que no vacilaban
en evangelizar a los barbaros «pictos» de Caledonia; y sus
audaces misioneros, que Ilevaban el Cristianismo a los germa-
nos de la Europa central, rehusaban anunciar el Evangelio a
los vecinos paganos anglosajones. Por esta razén, la conver-
sién de la Inglaterra sajona hubo de ser una iniciativa romana
y pontificia.

Cuando mediaba la dltima década del siglo VI, la situacion
aparecia como singularmente propicia para emprender la mi-
si6n anglosajona y Gregorio Magno resolvié aprovechar la
favorable coyuntura. Al cabo de siglo y medio de la conquista,
el estado de cosas en la parte anglosajona de la isla mayor del
archipiélago britanico aparecia estable y se habian definido
con relativa claridad los siete reinos que constitufan la llamada
«Heptarquia». El rey de Kent, Ethelberto, ostentaba desde
593 el prestigioso cargo de Bretwalda —soberano o jefe su-
premo—, que le atribuja una indudable primacia sobre todos

los monarcas de los demads reinos. Y Ethelberto, segln varios
indicios, se hallaba en disposicién favorable al Cristianismo:
habia contraido matrimonio con una princesa franca cristiana
—_Berta—, hija del difunto «rey de Paris», Cariberto. Ethel-
berto habia permitido a Berta la practica de la religion catdlica
y disponia de una iglesia, dedicada a san Martin, y un capellan
franco para la celebracion del culto. Por otra parte, la situa-
ci6n en la Francia merovingia, que habria de cruzar la expe-
dicién misionera, era igualmente favorable: la reina Brunek-
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hi
si ;d; icl)lgter-nabg por aql.lgl entonces los tres rejnos de AUStra-
: l, \ nia y Burgundia, y Brunekhilda mantegs excelentes
e ;zc}:lones con el papa Gregorio Magno
: su confianza, Agustin, zb asterio
romano de san Andrés, ad cli | dbad de mib
, clivum Scauri ep Cel
» » . , en el monte LEAO-
ﬁilssgsafe??o de Roma en la primavera de| a0 %, D
a monjes, y se dirigié al céleh 10 pro-
venzal de Lerins, donde s © e monater P
12 , € agregaron a la expedicign a/gun0s
c ! : edicion 28
ylle;;goz efllgimcos. Temores e incertidumbres agerca de la tierra
algtin momento o nimo de Jos ovpeop 1o LT
animo de los expedicionari o fin
superados los obstaculos, 1a misi6 L
. 'staculos, la misi6n, escoltada por soldados ¥
?rfeosxixgpean?dell) de 1nterpr§te§, desembarcé en laspbocas del Té-
mes usg a Pascua del siguiente afio 597, Ethelpesto dispensd
e o 1 e Sus monjes una solemne acogida, y pooo 4o
Eni(’);l ?j ] € junio siguiente, el rey recibig ¢| i>autism0, en
afo mas tarde ol dfa d Nvidad o) ET0% G0
fio 1 ia de Navidad—, y bre de
sibditos de Ethelberto unt Tuchedu
¢ que algunos ci ie7 mi
igualmente bautizados.’ ¢ clfran n diegn, BET"
miSEti; exito inicial de la misién habia superado Jas mds Opti-
msta sd;;reKvmu:n?:. Ante la conversi6n en masa de] pueblo del
ent, Agustin consideré indj i
‘ : 1spensable Ja instaura-
c
aléRI; I(ile: una primera estructura eclesiastica, Envig mensajeros
a Rom Ie;,d%arell anul(ljcu;r al Papa las buenas nuevag y él mismo
al sur de la Galia, donde recibig 14 . i6
) Galia, recibi6 la consagracion
Ep;;)sgﬁ);;i éie I;nanos de Vigilio, obispo de Arlesylegadog papal.
» POT su parte, sigui6 dispens
T , ando la mgs generosa
proteccién a Agustin y a los misi et
e : misioneros qu an su
actividad en el territorio del reino. o desplegab
Obéa dl-gzs];o;éc; eglles\t;dstica lc)z'lel pueblo de los Anglys, 1a célebre
enerable, contiene int " poticias
sobre estos primeros i s )
pasos de la instauracig ja en
la Inglaterra an i racidn dela [ges? -
glosajona, en que el i
de, sobre todo ' protagonismo correSpOI*
) » a Agustin y Ethelbert i
SR . 0. Agustip —dice=—
«recibié licencia del rey para estab]ecergsu sede epis-
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copal en la capital regia de Cantelrbury’»; y pro&guestz:j;rg
relato: «Agustin procedid, con a.utorlzacmn‘del rey zill retiem "
una antigua iglesia que habia sido constru/lda mlllc o en I()je
antes por cristianos romanos. La consagrd en e ngm re &
nuestro Salvador y establecié junto a .ella una morada p @ ¢
y para sus sucesores. A poca distancia, al esFe de la c1li:1t ;1 1,
construyd un monasterio donde, por sugerencia (%el r;ay Pede; (;
berto, fundé una iglesia dedicada a los santos apos:co es Pedro
y Pablo, que enriquecié con cuantiosos “don,es. Aéh etradocs)n1 e
habrian de reposar los cuerpos de Agustin y deKont »
demas arzobispos de Canterbury y de 'los reyesPe”. e ;drzo-
Gregorio Magno respondié ’concedlen.do el da qurr;aterra
bispal a Agustin y le constituyd como primado ed nfg o
con sede en Canterbury. Moderpa}rx'lente se ha defen d,
sobre la base del epistolario pontificio, que la prmzleradse €
episcopal de Agustin pudo no ser Qanterbury ———Pon e; Siz
habia establecido un monasterio—, sino Londres. e;oCil e
hipétesis, que contradice el relatp de Beda, no })areceT arln hde
armonizar con el contexto histérico contemporanco. : a -
en Rochester se erigi6 otro obispado, que fug ocul()ialo’ p.czg——
monje Justo. Agustin —alentado por la rapldez. el ’ixij o
sometié al Papa un proyectlo comg'le_té)' (11: zggzzlrg:aglr% n de 2
ia nelaterra: la isla se dividir , incia
igcllzzliz;sfirclai, %ada una con doce obispgd_ogz cuyas me:;.ropgllrs1
serfan Canterbury y York. A la vez se micio la evang% 1'zacu21 "
del reino de Essex, cuyo monarca, Saebyrth, era ’so rino e
Ethelberto. En la capital, Londres, se'establem'o una 1516 e
episcopal, para la que fue c.le.signado. f)blSpO M.ellztuse I;] aeﬁo
tén—, y el rey Saebyrth recibi6 tambicn el bautismo

604 del Sefor.

B) El conflicto entre las cristiandades celta y anglosc’z]ogic;._
"El éxito alcanzado por Agustin era a.lsombroso y parecilat >
lumbrarse en el horizonte la conversién de toda l.a Ing amca‘rles
sajona. Pero precisamente en este momento surglerc')(l/:ngde °s
obstaculos que no tan sdlo d}flcultaron !a prosecumli do
empresa misional, sino que incluso pusieron en pelig
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resultados hasta entonces conseguidos. El proyecto de Agus-
tin de constituir una sola Iglesia que agrupara a los nuevos
conversos junto a los viejos cristianos de ascendencia céltico-
bretona provocé el abierto rechazo por parte de éstos. Las
reuniones celebradas con los representantes de la cristiandad
bretona del Pais de Gales terminaron en rotundo fracaso:
«jnunca jamas —clamaba el abad de Bangor— predicaremos
la fe a esta raza cruel de extranjeros que, traidoramente, nos
arrebataron nuestra tierra natall». Por otra parte —como ya
se dijo— existian diferencias litdrgicas y disciplinares, ocasio-
nadas por el aislamiento en que habian permanecido los cris-
tianos bretones con respecto a Roma durante cerca de dos
siglos: el rito del bautismo, la forma de la tonsura de monjes
y clérigos y, sobre todo, el cémputo a seguir para la fijacién
de la fecha de la Pascua constituian puntos de divergencia,
agravados por el enrarecido clima de apasionamiento étnico-
religioso.

Todavia un factor mas de indole politica vino a sumarse a
los anteriores y contribuyé a acrecentar la confusién: las ri-
validades y luchas intestinas entre los reinos que constituian
la Heptarquia. En més de una ocasién, la conversién cristiana
del monarca de alguno de esos reinos dio lugar a un rebrote
de paganismo en otro reino rival y a guerras en que los
cristianos celtas no tomaron siempre partido en favor de los
principes anglo-catélicos. La situacién vino a agravarse con la
muerte de san Agustin, en el mes de mayo de 604 6 605, y
todavia més con el fallecimiento casi simultineo en 616 de los
monarcas catélicos Ethelberto de Kent y Saebyrth de Essex.

La muerte de estos dos reyes produjo una reaccién pagana
en sus reinos que, si en Kent fue de breve duracién, en Essex
se prolongo6 hasta mediados de siglo. Los obispos de Roches-
ter y Londres hubieron de abandonar sus di6cesis y la propia
sede primada, Canterbury, corrié peligro. A la muerte de
Agustin le habia sucedido en ella el monje Lorenzo, y al
fallecer éste en 619 ocupé6 la sede Mellitus, que habia sido
obligado a abandonar su obispado de Londres. La Inglaterra
cristiana parecia en trance de desmoronamiento, cuando un
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acontecimiento feliz imprimié un nuevo giro a los aconteci-
mientos: el rey Edwin de Northumbria, el monarca mas po-
deroso de la Heptarquia, que tenia por esposa a una princesa
catélica de Kent, Ethelburga, se convirtié y recibi6 el bautis-
mo en la Pascua de 627, en la ciudad de York, capital de su
reino. La muerte de Edwin en 633 —luchando contra una
coalicién en que figuraban extrafiamente aliados el rey Penda
de Mercia, fanatico pagano y el principe cristiano-breton
Ceadwallon de Gales— constituyd un grave contratiempo.
Pero Northumbria sigui6 siendo un reino cristiano, y en un
islote frente a la costa de Bernicia se fundo el monasterio-
obispado de Lindisfarne, que fue para los cristianos anglos un
gran centro religioso, como lo era Tona para los cristianos
«escotos» y «pictos» de Caledonia.

No es posible describir al detalle el complejo curso de los
acontecimientos politico-religiosos, que tenian siempre como
tel6n de fondo el enfrentamiento entre los cristianos anglos y
bretones. En Whitby se celebr6, en 664, bajo la presidencia
del rey Oswy, un gran debate entre los representantes de las
dos cristiandades: Wilfrido, abad-obispo anglosajon de Lin-
disfarne, campe6n de la observancia romana, y el obispo celta
Colman, defensor de su independencia eclesiastica. El rey
declaré vencedor y dio la razén a Wilfrido, pero Colman
rehusé someterse. Una nueva intervencién romana allané por
fin definitivamente el camino de la pacificacion religiosa.

El papa Vitaliano envi6 a Inglaterra como primado al mon-
je oriental Teodoro de Tarso, para que rematase la obra
iniciada por san Agustin. Teodoro ocup6 durante mas de
veinte afos la sede de Canterbury (669-690) y llevé a buen
término la misién que se le habia confiado. En Hereford
(Essex) celebr6 un concilio general (673), donde establecié
sobre bases sélidas las estructuras de una Iglesia para celtas y
anglosajones, con unidad litdrgica y cuya disciplina era la
vigente en Roma: la contenida en la Coleccién de Dionisio el
Exiguo. Teodoro fue superando las resistencias de las cristian-
dades bretonas e irlandesas; el monasterio de Iona, dltimo

reducto del particularismo celta, se sometié también después
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de la muerte de Teodoro. La Iglesia de Inglaterra —terminada
la larga prueba— conocié un extraordinario florecimiento
tanto en el terreno de las Ciencias eclesidsticas como en ei
religioso y misionero. ,

B"en'ito Biscop (628-690) y Beda el Venerable (673-735) son
dos insignes representantes del florecimiento cultural operado
en la Inglaterra anglosajona desde la segunda mitad del si-
glo VIL Benito constituy6 una gran biblioteca que Beda utilizé
amphamente para su obra de escriturista e historiador. La
a.cc1én apostdlica desarrollada por los anglosajones en el Con-
tinente .const‘ituyé un capitulo esencial en la historia de la
cqn_vermén cristiana de los pueblos germénicos. Dos grandes
misioneros venidos de Inglaterra —Wilibrordo y Winifrido—
tuvieron un papel excepcional en la conversion cristiana de
Germania.

5. Hacia la plena cristianizacion de Germania

A) La misién de Frisia. A comienzos del siglo viIl, los
paises germaénicos situados al este del Rhin y al sur del Meno
ppdian considerarse practicamente cristianizados. La exten-
sién de la influencia franco-merovingia, que hizo revivir anti-
guos rescoldos existentes en la regién desde época romana; la
accién de san Columbano y los monjes celtas, y el apostola’do
de otros misioneros de varias procedencias, como san Aman-
do, evangelizador de los flamencos de la regién del Escalda
o del vis}godo Pirminio, que desarroll su labor en tierras dé
Alemania y Baviera, fueron factores que contribuyeron a la

.consecucion de tan importantes logros. Quedaban, sin embar-

go, amplias regiones del corazén de Germania que apenas
habian sido penetradas todavia por el Cristianismo: asi, una

- parte de Hesse y de Thuringia y los dos principales baluartes

del paganismo: Frisia y, sobre todo, Sajonia. Escandinavia era
un mundo aparte, del que se tratard luego por separado.

El pais de los frisios se extendia a lo largo de la costa del
mar del Norte y tierras més al interior entre los cursos infe-
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riores de los rios Escalda y Ems, aproximadamente. La region
y las poblaciones se encontraban sometidas a la presién de
dos fuertes y antagénicas influencias: los frisios meridionales
se hallaban dentro dei 4mbito politico-religioso de los franco-
catélicos, y en parte habian sido evangelizados; los del norte,
en cambio, sufrian el influjo de los sajones paganos y se
mostraban abiertamente hostiles a los francos y al Cristianis-
mo. , - ‘
Una circunstancia fortuita hizo que el obispo Wilfrido de
York —un eclesistico sajén que ya ha sido mencionado— de
camino hacia Roma, se viera forzado a pasar un invierno en
Frisia. Este episodio contribuy6 a despertar inquietudes mi-
sioneras entre los ya cristianizados anglosajones y el afan de
dirigir especialmente esas inquietudes hacia los pueblos paga-
nos de Germania, «de los que provienen los anglos y los
sajones establecidos en Britania», en palabras de Beda el
Venerable que, entre aquellos pueblos, cita en primer lugar
a los frisios. Varios misioneros ingleses acudieron prontamen-
te a Frisia, pero el nuevo rey, Rathodo, no sélo era pagano,
sino adversario declarado de los cristianos, y los misioneros
no pudieron desarrollar su trabajo. Entonces entr6 en escena
Wilibrordo, que puede ser considerado con toda razén como
el instaurador de la Iglesia en tierras de la Holanda moderna.

Wilibrordo era un monje de noble familia de Northumbria
y muy relacionado con la aristocracia de su regién de naci-
miento. Las fuentes contemporaneas han transmitido la ima-
gen de este hombre de corta estatura, cabellos negros y cons-
titucién delicada, que desarroll6 una infatigable actividad mi-
sionera a lo largo de medio siglo, adaptando su tenor de vida
al ristico modo de existir de las poblaciones frisias que evan-
gelizaba. Los «Willebrodsputten» —los «pozos de Wilibror-
do»— es un término que recuerda los muchos pozos que hizo
construir en sus centros de accidén catequética, para el bautis-
mo por inmersién de los paganos conversos.

Wilibrordo se ajust6 en su modo de proceder a dos claros
criterios, que inspiraron en todo momento la accién evange-
lizadora de los misioneros anglosajones en Europa: obrar bajo
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la inmediata autoridad de la Santa Sede y contar con la pro-
teccion del poder politico del Reino franico. La romanidad fue
en aquellos siglos un rasgo caracteristico de la Iglesia de In-
glaterra y de sus empresas misionales. Los anglosajones guar-
daban buena memoria de que la fe cristiana les habia Ilegado
directamente de Roma, y su labor cristianizadora en el con-
tinente europeo la llevaron a cabo en estrecha unién con el
Pontificado. Mientras los misioneros celtas del siglo VII —sin
que eso fuera Obice a su fidelidad catélica— se movieron con
cierto espiritu de independencia y san Columbano nunca visité
Roma, a la Urbe papal acostumbraron en cambio a acudir sus
sucesores anglosajones. A Roma, y para resolver sus proble-
mas eclesidsticos, se dirigia Wilfrido de York cuando pasé por
Frisia. Con Roma —tal como se verdi— mantuvieron estrecha
relacién tanto Wilibrordo como san Bonifacio. Estos dos gran-
des varones apostélicos se apoyaron también, para poder lle-
var a cabo su accién misionera, en la autoridad civil que
ostentaba el poder en el Reino catdlico de los francos.

Wilibrordo pudo contar casi siempre con el activo soporte
de ese poder secular, representado en su tiempo por los su-
cesivos «mayordomos de Palacio» Pipino de Herstal y Carlos
Martel. El insigne misionero visité dos veces Roma durante
el pontificado del papa Sergio I (687-701). En el curso del
segundo viaje, Wilibrordo fue consagrado arzobispo con el
nombre cristiano de Clemente y se le adjudicé la Frisia como
territorio sujeto a su jurisdiccién. De hecho, su autoridad
efectiva qued$ circunscrita a la regién en torno a la ciudad de
Utrecht, donde estableci6 su sede. Algunos intentos de pene-
tracion misional que trat6 de realizar fuera de Frisia —en
Dinamarca y Thuringia— obtuvieron pobres resultados. Su
gran compatriota Winifrido, que durante algin tiempo cola-
boré directamente con Wilibrordo, tomoé luego el relevo en la
empresa de la cristianizacién de Germania.

B) San Bonifacio, apéstol de Alemania. La contribucion de
Winifrido-Bonifacio a tal empresa revisti6 tal alcance que es
bien merecido el titulo de «apéstol de Alemania» con que se
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le conoce, y que la Iglesia alemana le considere como su
verdadero fundador. Winifrido (673-754)), un inglés nacido
en el mediodia de la isla, tenia mas de cuarenta afios cuando
dejoé su tierra natal para dedicarse a la labor misional en tigrras
de Germania. Animado en todo momento por un ardiente
celo apostdlico, Bonifacio tenia extraordinarias dotes de go-
bierno, por cuya razén hubo de consagrar buen.a,parte de. su
vida a cumplir importantes funciones de ordenacién ,,de.: lg vida
de la Iglesia en territorios ya cristianizados con antenor-ldad,
donde era preciso organizar o restaurar las estructuras ecle-
siasticas. La capacidad para compaginar la accién misionera
y el gobierno pastoral, de ordinario dificiles dg armonizar y
que fue caracteristica de los anglosajones, se dio en san Bo-
nifacio en grado eminente.

Frisia, Hesse y Thuringia fueron las tres reg_iones de Ger-
mania que constituyeron el principal escenario de la obra
misional de Winifrido. En su primer viaje a Roma, en 719,
mudd su nombre sajon por el de Bonifacio, en memoria Qel
martir romano, y recibié del papa Gregorio II un especifico
cometido misional: «visitar a los pueblos barbaros de Germa}-
nia y comprobar si sus corazones incultos estarfan en diSPOSI-
cién de recibir la semilla de la predicacidn, en el surco abierto
por el arado evangélico». En un segundo viaje a Roma, tras
varios afios de trabajo, primero en Frisia y después en Hesse,
Gregorio II consagré obispo a Bonifacio, en ngviembr? de
722. Con tal motivo y en esa ocasién, Bonifacio presté un
juramento especial de obediencia al Papa' §1 mismo que
prestaban los obispos de la provincia eclesidstica romana—,
que le ligaba estrechamente a la Sede papal Y a sus prescrip-
ciones disciplinares. Diez afios mas de trabajo asentaron lc?s
fundamentos de la Iglesia en Hesse y Thuringia, y qufacw
recibié del papa el pallium, simbolo de la autoridad episcopal
y de su unién con el Pontificado supremo.

Una tercera vez, todavia, viajé Bonifacio a Roma, cuando

era papa Gregorio III (731-741). Bonifacio. cqnsideraba ya
cumplida la cristianizacién de Hesse y Thurll}gla, y desea.b'a
retornar a la accién misional directa en Frisia, donde Wili-
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brordo era ya de edad muy avanzada y los paganos seguian
. ofreciendo una fuerte resistencia a la penetracién cristiana.
Pero Gregorio Il consideré mas importante aprovechar las
cualidades de Bonifacio como hombre de gobierno para la
consolidacién de la Iglesia en la Alemania central.

En calidad de legado de la Sede Apostdlica para toda
Germania, Bonifacio procedié a organizar las diécesis de Ba-
viera y prosiguié luego la implantacién de la J erarquia ecle-
siastica en Hesse y Thuringia. En 741, fallecié Gregorio 111,
y Bonifacio dirigié a su sucesor, Zacarias, una carta que cons-
tituye un hermoso testimonio del sentido de profunda fideli-
dad a la Santa Sede que fue la principal caracteristica de su
vida y de su obra: «Yo seré para Vos —escribia Bonifacio—
un siervo fiel y devoto y no descansaré en el esfuerzo por
hacer obedientes a 1a Iglesia romana a todos aquellos que Dios
me dara por discipulos en las provincias que me son confia-
das.» El papa Zacarias no tardé en recoger el ofrecimiento
de Bonifacio y le encomend6 una importante y delicada mi-
sién en el Reino franco.

Se trataba de llevar a cabo la restauracién eclesiastica,
después de la grave crisis sufrida como consecuencia de las
grandes expropiaciones del Patrimonio de la Iglesia franca
llevadas a cabo por Carlos Martel, con el fin de reforzar su
autoridad politica y quizd de hacer frente a las amenazas
exteriores que suponifan las incursiones 4rabes provenientes
de la Peninsula Ibérica. Las iglesias habian quedado en buena
parte arruinadas, las abadias secularizadas, las comunidades
monasticas dispersas. Los hijos de Carlos Martel, Carloman
y Pipino el Breve, llegaron a un entendimiento con el papa
Zacarias para proceder a la necesaria obra de restauracién y
reforma eclesiéstica, y Bonifacio fue encargado de dirigir esta

empresa. Bajo su presidencia se reunieron importantes asam-
bleas integradas por eclesiasticos y magnates laicos —concilia
mixta— y tomaron decisiones de considerable trascendencia,
que fueron luego promulgadas como «capitulares» leyes civi-
les: se restituyeron a la Iglesia parte de los bienes expropiados,
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se restableci6 la disciplina del clero y de los monjes, se reor-
dené la organizacién episcopal y metropolitana, etc.
Cumplida esta mision, Bonifacio rigié durante _algﬁn Fiem—
po la sede arzobispal de Maguncia. Pero la intima alianza
establecida entre el Pontificado y el Reino franco, a raiz de
la elevacion al trono de la nueva dinastia carolingia en la
persona de Pipino el Breve, permitié a Bonifacio responder
a su antigua e inalterable vocacién misionera. Tenia ochenta
anos y volvié a tomar de nuevo el camino de Frisia, la regi(’)n
donde habia comenzado su apostolado en tierras continenta-
les. En la primavera de 754, se dirigié hacia el norte del pais,
las tierras que albergaban a los mas pertinaces reductos de la
gentilidad, para confirmar en la fe a los que ya eran cristianos,
bautizar a los nedfitos y adoctrinar a los iddlatras. El 5 de
junio, una horda de paganos frisios asalté en Dokkum el
campamento misionero y dio muerte a Bonifacio y a cincuenta
y dos de sus compaifieros. Asi coroné el martirio la larga y
fecunda existencia del gran apéstol de Germania, cuyos restos
descansan en Fulda, su fundacién monastica preferida; la tum-
ba de san Bonifacio —dijimos— ha sido considerada a lo largo
de los siglos como la piedra angular de la Iglesia alemana.

6. La cristianizacién de Sajonia

La evangelizacion del norte de Frisia prosiguié tras la
muerte de san Bonifacio y antes de que finalizara el siglo el
pafs podia considerarse cristianizado. Pero la con.versién c!e
Germania no estarfa decidida mientras permaneciese en pie
el gran santuario del paganismo sajon. Los sajones constituian
una gran confederacién de pueblos, cuyos principales inte-
grantes eran los ostfalianos, westfalianos, angrarianos y nor-
dalbingios, que ocupaban un amplio espacio territorial entre
la Frisia y el rio Elba, asomandose por la parte del septentrién
a las aguas del mar del Norte y del Baltico. Los pueblos
sajones, pese a su diversidad, formaban un bloque en cuanto
sentian amenazada su independencia. Paganos a ultranza,
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consideraban su paganismo como un elemento integrante de
su personalidad nacional; y eran ademaés anticristianos mili-
tantes, porque el Cristianismo era la religién de los francos,
sus grandes enemigos desde el punto de vista politico-mi-
litar. .

Eginhardo, el biégrafo de Carlomagno, refiere que la con-

~quista de-Sajonia constituyé la mayor aspiracién del gran

monarca, que albergaba el designio de hacer de francos y
sajones un solo pueblo, que constituyera la base de su Imperio
cristiano-europeo. Pero para lograr ese objetivo unitario era
indispensable —a juicio de Carlomagno— la comunidad espi-
ritual, y ello explica la indole religioso-politica de la accién
de Carlomagno frente a los sajones. La cristianizacion de
Sajonia fue asi una empresa a la vez militar y misionera, que
constituye un caso singular en la historia de la conversién de
Europa. _

La lucha de Carlomagno por la dominacién de Sajonia,
iniciada en el afio 772, fue una ardua empresa que se prolongé
durante méas de un cuarto de siglo. La lucha fue extremada-
mente dura en el plano militar, con atroces crueldades y
violentas represalias. Ya se hizo referencia al terrible «capi-
tular» de partibus Saxoniae, promulgado por Carlomagno tras
la derrota y bautismo del duque y héroe nacional de los
sajones, Widukind: la cristianizacién traté de imponerse por
la fuerza y bajo la amenaza de pena de muerte (785).

Pero este régimen de terror, lejos de apaciguar los 4nimos,
sirvi6 mas bien para enardecerlos y preparé el gran levanta-
miento que se produjo en la primavera de 793, a raiz de un
contratiempo militar sufrido por los francos. Una fuente con-
temporanea, los Annales Laureshemenses, relata asi lo ocurri-
do: «aquello que se ocultaba desde mucho tiempo atras en lo
recondito del corazon salié a la luz del dia. Como el perro
que vuelve a su vémito, los sajones retornaron al paganismo,
mintiendo a Dios y al Rey, su sefior, que les habia colmado
de beneficios... Todas las iglesias existentes en su territorio
fueron destruidas e incendiadas, los rebeldes expulsaron a
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obispos y sacerdotes, a otros les dieron muerte y ellos volvie-
ron a hundirse en el culto de los idolos».

La reaccién de Carlomagno fue ahora mas mesurada y
combin el rigor y la misericordia. Las poblaciones més pa-
ganas e insumisas fueron obligadas a dejar sus territorios y
dispersarse por regiones lejanas y cristianizadas. Pero los jefes
sajones obtuvieron la derogacion de las antiguas medidas-de
excepcion y un régimen juridico mas suave, que favoreci6 la
pacificacién. Por su parte, estos jefes se comportaron en ade-
lante como sabditos leales al emperador franco. En este nuevo
clima, la labor de los misioneros pudo proseguir con €xito y
la conversi6n de las poblaciones avanzo a ritmo acelerado. De
Sajonia, que tanto costé evangelizar, y de la estirpe ducal de
Widukind salieron en el siguiente siglo X los principes que
instauraron la Realeza alemana y fundaron, en la persona de
Ot6n 1, el nuevo Imperio cristiano-germanico.

CAPITULO VI

LA CRISTIANIZACION DE ESCANDINAVIA
Y DE.LA EUROPA DEL ESTE

1. La Escandinavia pagana tras la muerte de Carlomagno

Al morir Carlomagno, a comienzos del afio 814, la Europa
latino-germadnica, que se extendia desde la desembocadura del
Elba hasta la costa ddlmata del Adriético, podia considerarse
ya una Europa cristiana. El Cristianismo habia iniciado tam-
bie’%n una primera penetracidon en algunos pueblos eslavos,
abiertos ya por entonces a la influencia de los Imperios caro-
lingio o bizantino; pero la mayoria de las tribus eslavas per-
manecian todavia sumergidas en su viejo paganismo. Lo mis-
mo sucedia en los pueblos de Dinamarca, Noruega y Suecia,
a los que puede atribuirse el apelativo comiin de «escandina-
vos»; y con mds razén todavia en la poblacion insular de la
lejana Islandia.

La cristianizacién de los germanos de Escandinavia —es-
tudiada y expuesta en claridad por .. Musset— fue una em-
presa dificil y con caracteristicas peculiares. El mundo escan-
dinayo, por su misma posicién territorial excéntrica, quedé
sensiblemente marginado de los grandes acontecimientos re-
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ligiosos y politicos que habian tenido lugar durante los ultimos
siglos en el resto del Continente europeo. El paganismo nor-
dico, aun participando del fondo comin de la religiosidad
germénica tradicional, presentaba también rasgos caracteris-
ticos que guardaban relacién con el contexto geografico y
social propio de la regién. Era un paganismo especialmente
ligado a la tierra ancestral de aquellos pueblos del norte; y
era, ademas, una religiosidad profundamente comunitaria,
cuyo marco adecuado lo constituian unas sociedades sélida-
mente estructuradas, como lo eran aquellas nérdicas, encerra-
das en si mismas y alejadas de los centros activos de la vida
politica, religiosa y cultural del resto de Europa.

Sobre un tal estado de cosas, que pudo permanecer estable
durante mucho tiempo, incidian al final de la época de Car-
lomagno algunos factores nuevos, que suponian un cambio
histérico en el panorama que presentaba el mundo nérdico:
esos factores eran, ante todo, la aproximacién del Cristianis-
mo y los comienzos de la expansién wikinga.

La penetracion cristiana en tierras de Frisia y Sajonia, casi
fronterizas con los paises escandinavos, produjo en éstos una
fuerte impresion. Extinguido o en vias de extincién el paga-
nismo en aquellas poblaciones germaénicas, y especialmente
en su reducto sajon, la Religion cristiana llegaba a los mismos
umbrales de Escandinavia. Esta fue la causa determinante del
virulento anticristianismo que, a partir de entonces, hizo su
aparicion en el paganismo escandinavo.

El otro factor, que vino a coincidir casi con el anterior, fue
el comienzo del movimiento wikingo. Los escandinavos, rom-
piendo con su secular aislamiento, se lanzaron a una formi-
dable ofensiva maritima, que llevé a sus naves en son de
guerra por todos los mares que circundan el Continente eu-
ropeo. Los puertos del Béltico y del Mar del Norte, del At-
lantico y del Mediterraneo occidental sufrieron reiterados
asaltos y depredaciones que llevaron el terror a las poblacio-
nes, no sdlo de las costas y puertos maritimos, sino también
de los fluviales, pues los wikingos no vacilaron en adentrarse
aguas arriba por los rios navegables. Desde Islandia y las Islas
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Britanicas a las regiones riberefias de Germania, Francia y la
Peninsula Ibérica, y hasta las costas italianas de Liguria alcan-
z6 la expansion wikinga. La imagen del «<normando» —hom-
bre del norte— llegd a constituir una pesadilla para muchas
gentes de la Europa cristiana. La propia Liturgia se hizo eco
de estos sentimientos introduciendo una nueva peticién en la
Letania de los Santos: A furore normannorum —del furor de
los normandos— libera nos Domine! Los wikingos de Suecia
—Ilos «varegos»— penetraron también profundamente entre
las tribus eslavas de las regiones a oriente del Baltico y—como
se verd— pusieron los fundamentos de la primitiva Rusia.

2. La «misién imperial»

Casi en visperas de la «explosién» wikinga, el emperador
Ludovico Pio decidi6 el envio de una misién destinada a la
cristianizacién de Escandinavia. Dos altos prelados carolingios
—el arzobispo de Reims, Ebbon, y el abad Wala de Corbie—
llevaron la direccién de la empresa; pero el auténtico prota-
gonista fue Ansgar, un monje de Corvey, monasterio filial de
Corbie creado en territorio sajén. Ansgar —san Anscario—
partié en el afio 826, en el séquito de Harald Klak, un pre-
tendiente al trono danés que se habia convertido al Cristia-
nismo.

El pretendiente no consiguié hacerse con el trono de Di-
namarca; pero no por eso se renuncié al intento de penetra-
cién cristiana en Escandinavia. El emperador designé a Ans-
cario obispo de Hamburgo y, tras la destruccion de la ciudad
por los wikingos, le concedié el obispado de Bremen, mientras
el papa Gregorio IV le conferia la dignidad de legado papal.
En Dinamarca, Anscario consiguié fundar dos iglesias o
parroquias —Ripen y Schleswig— en la parte meridional del
pais. Otro resultado de la «misién imperial» fue la ereccion
de una iglesia en Birka, centro mercantil abierto al exterior,
emplazado en la costa oriental de Suecia. Pero la accién mi-
sional tropezé con muchas dificultades y limité su influjo a la
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poblacién de comerciantes y esclavos existente en la localidad,
La sociedad indigena sueca —tanto la aristocracia como e]
pueblo— permanecié practicamente cerrada a la penetracién
cristiana. Los comienzos, a mediados del siglo 1X, del movi-
miento wikingo y la muerte de san Anscario en 865 abrieron
un periodo de oscuridad sobre los modestos logros consegui-

dos hasta entonces. La cristianizacién de Escandinavia habria -

de llegar més tarde y —con la excepcién parcial de Dinamar-
ca— por caminos muy distintos.

3. Consecuencias religiosas de la expansion wikinga

La expansién normanda causé graves dafios a las poblacio-
nes del Occidente europeo y paralizé los primeros intentos de
predicacién evangélica en el mundo nérdico; pero, a la postre,
terminé por abrir nuevas y mejores vias a la penetraci6n
cristiana en Escandinavia. La didspora wikinga debilité con-
siderablemente el paganismo, porque produjo una inevitable
quiebra en las estructuras de la sociedad escandinava y, en
consecuencia de la religiosidad pagana, que era de naturaleza
marcadamente comunitaria y se hallaba ademés muy ligada a
la ancestral tierra nérdica. Por otra parte, los normandos, una
vez superada la fase aguda de depredaciones y violencias, se
asentaron en varios territorios occidentales, donde adoptaron
formas sedentarias de existencia y entablaron relaciones mas
pacificas con los habitantes de aquellas regiones. En el no-
roeste de Francia surgi6 asi el ducado de Normandia, y otros
establecimientos de parecida naturaleza se constituyeron tam-
bién en las Islas Britdnicas. Colonias de wikingos noruegos se

formaron en Irlanda; en Inglaterra revistié particular impor-

tancia la colonizacién danesa, que dio origen a la constitucién
de un extenso dominio territorial en la parte oriental de la
isla, el «Danelag». En todas estas regiones, el contacto de los
colonos wikingos con las poblaciones cristianas indigenas y los
matrimonios entre gentes de una y otra procedencia fueron
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vehiculo de penetracién del Cristianismo en los inmigrantes
de origen escandinavo.

~ En Irlanda, la onomaéstica revela que los normandos alli
asentados comenzaron a usar, desde la segunda generacidn,
nombres con un componente cristiano. Pero fueron los wikin-
gos cristianizados del «Danelag» aquellos que jugaron un pa-
pel més importante en la conversiéon de Escandinavia. Surgi6
alli un clero de origen nérdico y que era ademas bilingiie,
circunstancia esta que le hacia particularmente adecuado para
evangelizar a gentes de su misma ascendencia. Escandinavia
sigui6é dependiendo eclesidsticamente del nuevo arzobispado
de Hamburgo-Bremen. Pero esta autoridad jerarquica se li-
mitaba a vigilar de lejos la misién en tierras del Norte y a
exigir que los primeros obispos de Escandinavia recibiesen en
Hamburgo la consagracién episcopal. El verdadero protago-
nismo en la empresa cristianizadora correspondié a los misio-
neros de estirpe ndrdica, descendientes de wikingos converti-
dos en las colonias de ultramar y que, al cabo de algunas
generaciones, retornaban para llevar al Evangelio a la tierra
de sus antepasados. Esta fue la segunda y decisiva mision
escandinava.

4. La segunda mision nérdica

A) La reaccion pagana. La penetracién misionera en Es-
candinavia, a través sobre todo de individuos de ascendencia
nordica, produjo una reaccién pagana, caracterizada —como
ya se dijo— por su marcado anticristianismo. El signo del dios
Thor —el martillo— que pretendia ser como la antitesis de la
cruz, apareci6 entonces con inusitada frecuencia en monu-
mentos, lapidas, monedas o amuletos. Una acrecentada de-
vocion hacia las grandes deidades del Pantheon germanico se
hizo patente tanto en la literatura como en los ritos funerarios.
Lucubraciones en torno a la creacién del mundo, homélogas
a los relatos del Génesis y que parecen tener inspiracién e
intencién antibiblica, aparecen en cantos de la Edda poética
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de Islandia. En Suecia, el gran templo pagano de Upsala
adquirié renovada importancia en pleno siglo XI.

Frente a esta tardia reviviscencia del pagams'no nérdico,
la actividad de los misioneros prosigui6 sin tregua, amparada
y sostenida por los principes, a medida en que éstos fueron a
su vez convirtiéndose al Cristianismo. La accion misional fue
llevada adelante con dinamismo y sacrificio ejemplares; pero
las condiciones mismas en que se desarrollé —sin apenas
direccién jerarquica y frente a un paganismo hondamente
enraizado en las tradiciones populares— comporté también
algunos riesgos. El principal de ellos —al que ya se aludio—
fue el de un sincretismo que viniera a compatibilizar y fundir
en la practica elementos de religiosidad y modos de existencia
cristianos y paganos.

B) Los métodos misioneros. Para muchos de aquellos in-
dividuos, llamados «de fe mezclada», a medio camino entre
el paganismo y el Cristianismo, los misioneros instituyeron un
rito especial —la prima signatio— que se menciona reiterada-
mente en las «sagas» y que mas tarde fue sustituido por formas
de catecumenado mas acordes con la tradicion de la Iglesia.
La prima signatio parece que no requeria ninguna formacion
catequética y comportaba a su vez escasas obligaciones. Era
tan sélo un primer paso de acercamiento a la Iglesia. El
«primisignado» tnicamente debia comprometerse a no parti-
cipar en ceremonias pablicas del culto pagano, y a cambio de
ello se le permitia la convivencia y el trato con los cristianos.

Los misioneros de esta primera época —como también se
dijo en otro lugar— aceptaron y cristianizaron practicas y
tradiciones muy arraigadas en la vida social escandinava. Mas
ain, se abstuvieron por lo general de intentar configurar el
matrimonio y la familia segin los preceptos de la Moral evan-
gélica. Pensaban, seguramente, que tales exigencias resulta-
rian demasiado gravosas para unos rudos neoconversos, que
acababan de abrazar la fe de Jesucristo y necesitaban mas
tiempo para que sus existencias individuales se acomodasen
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también a los principios morales del Evangelio. Esta actitud
«tolerante» por parte de los misioneros nérdicos marcé la
pauta de la vida eclesidstica hasta mediados del siglo XiI; la
llegada, entonces, de la legacion pontificia para Escandinavia,
encabezada por el cardenal inglés Nicolas Breakspear —el
futuro papa Adriano IV (1154-1159)— significé el comienzo
de una nueva €poca para la Iglesia escandinava, en que se
procur6 con mas resolucién desarraigar las supervivencias pa-
ganas.

5. La conversion de los paises nérdicos

En un orden cronolégico, Dinamarca fue el primer pais
escandinavo que adopté oficialmente el Cristianismo. La po-
sicién geografica de Dinamarca la sometia de modo inmediato
a la influencia de Alemania, donde Enrique I y sus sucesores
los reyes de la dinastia sajona, asumieron el papel de promo-
tores de la evangelizacién del norte, que antes tuvieron los
emperadores francos. El largo reinado de Harald (936-986)
pudo haber sido decisivo para la cristianizacién; asi parece
confirmarlo el texto de una inscripcién «rinica», que ensalza
la gloriosa memoria «del rey Harald, que ha conquistado toda
Dinamarca y Noruega y convertido a los daneses al Cristia-
nismo». El periodo misional en Dinamarca puede darse por
cerrado en el siglo XI, cuando Canuto el Grande reiné a la
vez en Dinamarca e Inglaterra (1018-1035); Canuto peregriné
a Roma, bajo su égida se cre6 una organizacién eclesiéstica
regular y el Cristianismo alcanzé progresivamente todos los
confines del pais.

Principes wikingos bautizados en los territorios de ultra-
mar, comenzando por Haakon el Bueno (938-961), convertido
en Inglaterra, fueron los que propiciaron la implantacién del
Cristianismo en Noruega. Entre esos principes merece espe-
cial mencién san Olaf (1014-1030), que sostuvo con particular
vigor la accién de los misioneros en su lucha contra el paga-
nismo. Islandia tenia una organizacién politica peculiar, cuyo
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poder supremo lo ostentaba el «Althing», una asamblea aris-
tocratica. En el afio 1000 esta asamblea declaré al Cristianis-
mo religion oficial de la isla. La cristianizacién sufrié en Suecia
un evidente retraso, en relacién con los restantes territorios
de Escandinavia. Resulta sin embargo significativo que a fi-
nales del siglo XI se cerrara el templo pagano de Upsala,
centro simbélico hasta entonces de la resistencia pagana y que
su lugar lo ocupase una iglesia cristiana; Upsala seria luego la
metrdpoli eclesidstica de Suecia. Sin embargo, en el dltimo
tercio del siglo XII —y aun mas tarde— las regiones monta-
nosas del interior seguirfan siendo en buena parte paganas.
Dinamarca y Suecia fueron luego punto de partida para la
accion evangelizadora en los paises de la ribera oriental del
Baltico. Hacia 1250, el Cristianismo habia penetrado en la
regién meridional de Finlandia. De Dinamarca partieron ex-
pediciones a la vez militares y misioneras destinadas a la
cristianizacién de Livonia y Estonia.

6. La Escandinavia cristiana

Hacia finales del siglo XII o comienzos del X111 la cristiani-
zacion de Escandinavia venia a culminar la dilatada gesta de
la conversién de los pueblos germanicos. Ocho siglos habian
transcurrido desde las postrimerias del siglo 1v, cuando los
visigodos, al asentarse en tierras del Imperio romano, fueron
el primer pueblo germano que abrazé el Cristianismo, aunque
bajo la forma deficiente de la herejia arriana. El proceso
eclesidstico-religioso podia darse por terminado, pero por lo
que hace a Escandinavia, no cabia decir lo mismo en lo que
respecta a la cristianizacién cultural.

En ningiin otro lugar de Europa —advierte Musset— las
huellas de la cultura pre-cristiana permanecieron tan vivas
como en Escandinavia, en tiempos posteriores a la conversién.
No solamente sobrevivieron més all4 del periodo misional
formas sociales indigenas ligadas a la vieja religiosidad, sino
que pervivié también una cultura literaria de origen y conte-
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nido paganos. La poesia «scéldica» siguié recurriendo a ima-

_genes de raiz exclusivamente pagana y, en pleno siglo XIII,

mientras el resto de los pueblos de la Europa latino-germanica
vivia los tiempos de plenitud de la Cristiandad medieval,
Snorri Sturlson componia la Edda en prosa, un notable resu-
men de la Mitologia nérdica. Por aquellos dias, cuando decli-
naba ya el ciclo histérico de las Cruzadas, que habian movi-
lizado a los principes y a los pueblos europeos para la recon-
quista de Tierra Santa, y Alfonso X el Sabio componia las
Cantigas en loor de Nuestra Sefora, la literatura que se hacia
en Bergen, capital de Noruega, seguia invocando con toda
naturalidad a Thor, Odin o Tyr. Esta persistencia del paga-
nismo en la vida literaria, tanto popular como erudita, de
Escandinavia constituye un fenémeno de indudable significa-
cién, que no puede dejar de tenerse en cuenta.

Mas ha de recordarse a la vez que Escandinavia, pese a su
tardia conversion, presté una valiosa contribucién a la historia
de la Europa cristiana. Simbolo insigne del Cristianismo es-
candinavo puede considerarse a santa Brigida de Suecia. Esta

mujer de sangre real, nacida en 1303, y su esposo, Ulf Gud-

marsson, recuerdan a aquellos nobles matrimonios de la época
romano-cristiana que renunciaban a sus riquezas y rango so-
cial para abrazar la vida ascética. Padres de numerosa prole
—una de sus hijas, Catalina, fue también canonizada—, Bri-
gida y Ulf se retiraron del mundo a su regreso de una pere-
grinacion a Compostela. Muerto el marido, Brigida fundé6 la
Orden del Salvador, fue una gran mistica y sinti6 a la vez muy
vivamente las pruebas que sufria la Iglesia universal. Santa
Brigida, junto a santa Catalina de Siena, fueron dos mujeres
extraordinarias que influyeron considerablemente en el retor-
no de los Papas desde Avini6én a Roma.

7. Roma y Constantinopla ante la evangelizacion
de los eslavos

En la época carolingia, el rio Elba y el curso medio del
Danubio constituian en el corazén de Europa las fronteras de
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la Cristiandad. Mas alla de esos limites, un enjambre de tribus
eslavas poblaban extensos espacios del centro y del este del
Continente europeo. Los pueblos eslavos, a comienzos del
siglo 1X, eran todavia paganos en su inmensa mayoria, con
algunas notables, pero limitadas excepciones. Concluida ya,
en tiempo de Carlomagno, la conversion cristiana de los gran-
des pueblos germénicos —con la salvedad ya expuesta de los

escandinavos—, parecia llegado el momento de abordar un

nuevo capitulo de la configuracién de la Europa cristiana:
habia sonado, en la historia del Cristianismo, la hora de la
evangelizacién del mundo eslavo.

La conversién de los pueblos eslavos, no tan sélo fue una
obra de inmensa envergadura, sino también de excepcional
complejidad. La razén de ello se debié sobre todo a la plura-
lidad de «protagonistas» que participaron en la empresa: dos
grandes centros eclesiasticos, Roma y Constantinopla, y dos
grandes Imperios, el Cristiano de Oriente y el nuevo Imperio
cristiano occidental. Cuatro centros eclesidsticos o politicos,
cuyos intereses y puntos de vista no eran siempre coincidentes
aparecen entre los siglos IX y XI implicados en esta tarea mi-
sional.

El primer protagonista fue sin duda la Sede romana, que
en determinados momentos —como los pontificados de Nico-
las Iy Adriano Il— tuvo un papel preeminente, pero que ni
aun siquiera en tiempos del llamado «Siglo de hierro» quedé
al margen de la obra evangelizadora. El otro gran centro
eclesidstico cuya intervencion en la cristianizacién de los pue-
blos eslavos revistioé decisiva importancia fue el Patriarcado
de Constantinopla. :

La época en que se produjo la conversién de los grandes
pueblos eslavos fue anterior al afio 1054, fecha «oficial» del
comienzo del Cisma de Oriente. Pero desde hacia siglos, las
relaciones entre Roma y Constantinopla —la «vieja» y la
«nueva» Roma— habian registrado en varias ocasiones ten-
siones, enfrentamientos e incluso rupturas. El dltimo trasfon-
do de esas dificultades era, en fin de cuentas, la profunda
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diferencia existente entre mundo latino y mundo griego, que
podia advertirse en los més diversos érdenes de la vida. La
variedad fue causa de un creciente distanciamiento, que se
habia agudizado a partir de la ruptura de la unidad del Imperio
romano y el incompleto éxito —que a la larga se saldo en
fracaso— del intento justinianeo de rehacerla. Las diversida-
des litdrgicas y disciplinares, muy «tangibles» para el pueblo,
contribuian a resaltar las diferencias entre el Cristianismo
latino y el griego.

La importancia del Patriarcado de Constantinopla crecié
todavia mas en el siglo VII, cuando las sedes de los otros tres
Patriarcados orientales —Alejandria, Antioquia y Jerusalén—
cayeron bajo el poder politico musulméan. Constantinopla re-
conocia una cierta Primacia eclesiastica a la Sede romana,
pero se oponia a que el Pontificado ejerciera la potestad
jurisdiccional —que reivindicaba para si— sobre las tierras del
Oriente cristiano libres del dominio del Islam. Todavia més,
el Patriarcado de Constantinopla, fundandose en el canon 28
—no aceptado por Roma— del concilio ecuménico de Calce-
donia (451), pretendia extender su accién misional a los nue-
vos pueblos «béarbaros», que de este modo, al convertirse, se
incorporarian a su jurisdiccion eclesiastica. Los eslavos paga-
nos —o buena parte de ellos— por su localizacién territorial,
parecia que habian de incluirse entre aquellos «barbaros», y
Constantinopla los consideraba como su propia porcién mi-
sional. La cuestién tenia extraordinaria importancia no sélo
eclesidstica, sino también politica y cultural. De quienes fue-
ran los agentes de la evangelizacién dependia en gran medida
que los pueblos eslavos se integrasen en el Cristianismo lati-
no-occidental o en el greco-bizantino, que cayeran en el 4m-
bito jurisdiccional de la Sede romana o de la de Constantino-
pla. La singular complejidad de este problema misional resulta
evidente.

Junto a estos dos grandes centros eclesiasticos, dos poten-
cias politicas cristianas aparecian relacionadas con el mundo
eslavo: los dos Imperios medievales, el bizantino y el germa-
nico. En Oriente, con su tradicién césaro-papista, los intereses
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del Imperio y del Patriarcado de Constantinopla y su accién
politico-eclesiastica fueron de ordinario coincidentes. La si-
tuacién no fue la misma en Occidente, donde la sustancial
comunidad de fines entre el Pontificado y el Imperio germa-
nico con respecto a la conversién de los eslavos y su integra-
cién en la Cristiandad latina no significé a veces identidad de
propésito ni de métodos misionales. Estas grandes lineas del
marco religioso-politico en que se desarroll§ la cristianizacién
de los pueblos eslavos era conveniente definirlas con claridad,
para que el lector pueda hacerse cargo del desarrollo de un
proceso evangelizador que —como ya se advirti6— presenta
rasgos peculiares que le confieren una particular complejidad.

8. Las primeras conversiones de eslavos: los croatas

El pueblo croata parece ostentar un cierto derecho de
primogenitura en la historia de la conversién cristiana de los
eslavos. Los croatas, vencedores de los dvaros, se habian
instalado durante el siglo VII en Panonia y Dalmacia. Este
segundo grupo asentado entre el rio Drave y la costa del
Adriético, fue el primero en abrirse al Cristianismo, y ello
gracias a una accién misional que estuvo especialmente rela-
cionada con la Sede romana. Segin el emperador bizantino
Constantino Porfirogénito, que escribia en el siglo X, un an-
tecesor suyo, Heraclio (610-641), habia solicitado al papa Ho-
norio I (625-638) el envio de misioneros, con el fin de anunciar
la fe a los croatas, y también a los serbios. En 640, el papa
Juan IV fund6 el obispado de Spalato, y esta sede y otras
ciudades maritimas como Zara y Ragusa—, fueron los focos
de evangelizacién de los croatas de la regién. A finales del
siglo i1, Carlomagno obligé a los croatas —tanto de Dalma-
cia como de Panonia— a reconocer su soberania, y bajo la
influencia franca el proceso de cristianizacién experimenté
sensibles avances. A comienzos del siglo IX podia darse por
concluida la conversi6n de los croatas de Dalmacia, y la Santa
Sede erigi6 un obispado nacional en Nin, directamente depen-
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diente de Roma, siendo asi el pueblo croata el primero entre
los eslavos que obtuvo un obispado de esta naturaleza. Los
serbios recibieron también las primicias cristianas bajo el im-
perio de Heraclio, PEro no siguieron la misma trayectoria
eclesidstica que los croatas, debido en parte a la supresién por
el emperador Leén I el Isiurico (717-741) del Vicariato
apostélico de Tesalénica, con lo que puso fin a la jurisdiccién
del Pontificado romano sobre el {llyricum. De ahi que los
serbios, tras varias alternativas y reacciones paganas, termi-
naron por integrarse en el Cristianismo greco-oriental, bajo
la potestad eclesiastica del Patriarcado de Constantinopla.
Croatas de Panonia, eslovenos, eslovacos, moravos y che-
cos, y todavia otros pueblos eslavos centroeuropeos, fueron
objeto de la acci6n apostélica de misioneros francos en tiempo
de los monarcas carolingios sucesores de Carlomagno. Tras la
partici6n del Imperio en los tratados de Verdiin (843) y Meer-
sen (870), esos misioneros procedian de la «Francia» oriental,
el reino de Luis el Germénico, que por su posicién geografica
se hallaba en contacto inmediato con los pueblos eslavos, y
por tal razén intervino mas activamente en su evangelizacidn.
La conversién se inicié, como otras tantas veces, con el bau-
tismo de los principes, tras el cual comenzaba la larga tarea
de cristianizacién de las tribus. En la segunda mitad del si-
glo IX, los moravos y los bulgaros protagonizaron dos grandes
episodios histérico-religiosos, que estaban destinados a pro-
ducir importantes secuelas en la historia eclesidstica de los
eslavos y de la propia Europa cristiana.

9. Las grandes misiones del siglo Ix entre los eslavos
occidentales '

A) La mision bizantina en la Gran Moravia. En la novena
centuria, se habia constituido en el corazén de la Europa
central la Gran Moravia, que a mediados de] siglo constituia
la principal potencia eslava de Ia region. Los moravos habfan
sido evangelizados por misioneros franco-germanicos y tenian
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como jefe al gran principe Ratislav. Por la misma época, .los
bilgaros habian creado un poderoso estadp, que era el vecino
inmediato de la frontera norte de los territorios europeos d.el
Imperio bizantino, y constituy6 en ciertos momentos una seria
amenaza para el mismo. El emperador Miguel 111 consiguid
derrotar a los balgaros, y su principe, el «khagan» Boris, _habla
recibido el bautismo en Constantinopla, sienc'lo apafirmado
por el mismo emperador oriental. Per.o Boris, ansioso ‘de
asegurar la autonomia politica y eclesiastica de Bulga'\rla frente
a Bizancio, inicié un acercamiento hacia el Impel:lo ’franco-
germéanico y el propio Pontificado ‘Romano. El principe Ra-
tislav de Moravia, cuyos territorios lindaban con Germ’ama,
ante el peligro de una «entente» germano-bﬁl.gara,' Erato por
su parte de contrapesarla mediante una aproximacion _al Im-
perio bizantino; y aunque su pueblo moravo hab’la.31do ya
evangelizado por misioneros occidentales, se mostro d}spue.stio
a inclinarse eclesiasticamente hacia Constantinopla si recﬂpa
una misién bizantina capaz de adoctrinar en lengua eslavénica
a su pueblo moravo. o .
La complejidad del problema queda todavia més de mani-
fiesto si se tiene en cuenta que, en Constantinpla, a lo largo
de cuarenta afios que fueron cruciales en el desarrol.lo de estos
procesos historicos (847-886), dos grandes personajes que en-
carnaban las tendencias opuestas que dividian a la Igle§1a
griega —el piadoso y rigorista Ignacio y el erudito y politico
Focio— ocuparon, dos veces cada uno de ellos, el trono pa-
triarcal. Entre tanto, en Roma, tres papas de relevante per-
sonalidad —Nicolas I, Adriano IIy Juan VIII— se sucedieron
desde 858 a 882 al frente del Pontificado. Por razones de
claridad, y aunque cronolégicamente aquellos procesos hist6-
rico-eclesiésticos fueron casi simultineos, conviene exponer
por separado la misi6n bizantina entre los eslavos occidentales
del centro de Europa y la célebre «cuestion de los bilgaros».
Al recibirse en Constantinopla la peticién de misioneros
para Moravia formulada por Ratislav, el pat'riarca Fqcio y el
regente Bardas, virtual gobernante del Imperio, estuvieron .de
pleno acuerdo sobre quiénes podian ser los hombres mejor
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capacitados. para llevar adelante la empresa: los hermanos
Constantino-Cirilo y Metodio. Hijos ambos de un alto digna-
tario de la Administracién bizantina, Constantino era profesor
de Filosofia en la Universidad imperial y en la Academia del
Patriarcado, y Metodio, tras haber sido gobernador de una
provincia, vivia' retirado en un monasterio. Constantino y
Metodio —como advierte el gran bizantinista Obolensky—
eran dos insignes representantes de la elite religioso-cultural
de su época y personifican admirablemente la civilizacién bi-
zantina del siglo IX.

B) La escritura cirilica y la liturgia eslavénica. Ratislav
habia pedido unos misioneros capaces de anunciar la fe en
eslavon, la lengua de los moravos, accesible a la vez para la
gran mayoria de los pueblos eslavos. Constantino-Cirilo era
un experto lingiiista y acometié inmediatamente la tarea —a
que se hizo referencia en otro lugar— de componer una es-
critura —la «glagolitica» o «cirilicas»—, con un alfabeto ade-
cuado para expresar los sonidos propios de la lengua eslava.
Constantino, todavia en Constantinopla, tradujo al eslavén un
florilegio de textos del Evangelio. Afos m4s tarde, Metodio
completarfa la obra componiendo la version integra de la
Biblia en eslavon. Los dos hermanos misioneros fueron nom-
brados también embajadores imperiales y Miguel III escribi6
en estos términos al principe Ratislav: «Acepta un don mayor
y mas valioso que el oro, la plata, las piedras preciosas o
cualquir otro tesoro..., para que también vosotros podais con-
taros entre los grandes pueblos que glorifican a Dios en sus
propias lenguas.»

Los moravos tributaron una favorable acogida a los misio-
neros bizantinos, llegados en la primavera del afio 867, y que
hablaban y escribian en su propia lengua; pero en seguida se
plante6 un problema de caricter littirgico: los moravos habian
sido evangelizados por Occidente y estaban habituados a la
liturgia latina, aunque el pueblo ignorase el latin; los misio-
neros bizantinos celebraban el culto segin su propio rito, y
ademds en lengua griega, tampoco al alcance del pueblo.
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Constantino —como ya se vio— optd entonces por una solu-
cién original: seguir en la Misa el rito latino pero en lengua
eslavénica, traduciendo a tal efecto los libros litargicos al
eslavon. Se trataba de una audaz solucién, discutible a los ojos
de muchos, que estimaban que tan sélo las tres «lenguas
sagradas» —hebreo, griego y latin— eran apropiadas para el
servicio divino; una solucién que fue mal vista por buen ni-
mero de clérigos latinos, tanto franco-germénicos como roma-
nos.

C) La obra misional de Cirilo y Metodio. El papa Nicolas I,
deseoso de recibir una informacién directa del problema mi-
sional de Moravia, invité a Constantino y Metodio a trasla-
darse a Roma, a finales de 867. Aunque, desgraciadamente,
el gran Pontifice fallecié antes de la llegada a la Urbe de los
dos misioneros, su sucesor, Adriano II, les acogié con todo
honor, pese a las fuertes tensiones que habian registrado las
relaciones romano-bizantinas durante el primer patriarcado de
Focio, que acababa de ser depuesto de su sede. La ortodoxia
doctrinal intachable de Constantino y Metodio, su santidad
de vida y su eficacia apostélica ganaron por completo a Adria-
no II, que aprob6 en todo su obra, incluida la liturgia en
lengua eslavénica, que fue oficiada en San Pedro y en otras
basilicas romanas. Pero la salud de Constantino, minada por
los esfuerzos realizados, declinaba rapidamente. Viendo acer-
carse su fin, se retiré a un monasterio romano, hizo profesién
religiosa, mudando su nombre por el de Cirilo y fallecié el 4
de febrero de 869. La Vida esldvica de Constantino relata los
solemnisimos funerales romanos de Cirilo: «Ordené el Apos-
télico —esto es, el Papa— que todos los griegos que se halla-
ran presentes en Roma y los romanos, llevando cirios en las
manos, congregados en torno a su cuerpo, entonasen canticos
y que sus exequias se celebraran con igual solemnidad que si
fueran por el mismo papa; y asi se hizo.»

Muerto Cirilo, su hermano Metodio prosiguié la mision,
sostenido por el apoyo de la Sede romana. El principe de
Panonia, Kocel, pidi6 que se extendiera a su territorio la
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liturgia eslavona y la accién de los misioneros de Metodio,

- nombrado por el papa Adriano II arzobispo- de Sirmium

—una antigua sede restaurada a este propésito— y legado
pontificio. Panonia dependia eclesidsticamente del arzobispa-
do alemén de Salzburgo, y como era de temer, la reaccién del
clero germénico no se hizo esperar: Metodio fue aprisionado
y se le confin6 en un monasterio alemédn de la Selva Negra.
El atentado cometido contra Metodio, que era legado ponti-
ficio, dio lugar a una enérgica intervencién del nuevo papa
Juan VIII. Este —pese a que los biilgaros habian roto la
dependencia de Roma, retornando al Patriarcado de Constan-
tinopla— exigi6 y obtuvo la liberacién de Metodio y mandé
que se le permitiera proseguir con sus misioneros la labor
evangelizadora entre los pueblos eslavos del centro de Europa
y el uso de la liturgia eslavénica. Sélo la muerte de Metodio
en 885 puso fin a su obra. Los imperativos geograficos y
politicos impusieron que esas regiones quedasen en la 6rbita
eclesidstica alemana. Los discipulos de Metodio hubieron de
abandonar el espacio centroeuropeo y se trasladaron a Bul-
garia; la liturgia eslavénica dejé de observarse en aquellos
territorios y los eslavos occidentales quedaron definitivamente
integrados en la Cristiandad latina.

D) El valor ejemplar de una empresa apostélica. Los her-
manos Cirilo y Metodio constituyen un luminoso simbolo de
la unidad y catolicidad de la Iglesia y son patrimonio comtin
del Oriente y el Occidente cristianos. Constantino-Cirilo —el
«Filésofo», como suele llamarle el autor de su «Vida»r—,
discipulo y amigo de Focio, fue a morir a la Urbe papal,
rodeado de la veneracién del Pontifice, del clero y del pueblo
romanos. Metodio el monje, stibdito fiel del emperador orien-
tal, al que envié una solemne bendicién en visperas de su
muerte, fue a la vez legado pontificio y realizé su gran em-
presa misional en intima comunién y con total lealtad a la
Sede Apostdlica. Cirilo y Metodio, enviados a la vez de Roma
y de Constantinopla para la evangelizacién de los eslavos,
siguen siendo en nuestros dias un ejemplo y un estimulo. Los
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santos misioneros aparecen hoy como singularmente actuales
y muestran el camino a seguir hacia la plena comunién de las
cristiandades oriental y occidental, en el seno de la 1nica
Iglesia querida y fundada por Cristo, de la que el Primado
romano es piedra angular y clave de unidad. Juan Pablo II,
por la Carta Apostélica Egregiae virtutis (31-X11-80), procla-
mé a Cirilo y Metodio Co-Patronos de Europa, junto a san
Benito. : ‘

10. La cuestion de los builgaros

A) Entre Roma y Constantinopla. Mientras en Moravia los
acontecimientos politico-religiosos se desarrollaban en los tér-
minos descritos, otro proceso de semejantes caracteristicas
—al que ya se hizo alguna alusiéon— tenia lugar en Bulgaria;
pero el desenlace fue de signo muy distinto al anterior. El
problema de fondo que aqui se planteaba venia a ser el mismo:
la adscripcién de un pueblo de reciente conversion a la Cris-
tiandad latina o a la griega, a la jurisdiccién del Pontificado
romano o del Patriarca de Constantinopla.

Boris, principe de los bilgaros habia sido bautizado en
Constantinopla, junto con sus grandes «boyardos», hacia el
afio 864. Como ocurrié de ordinario en las invasiones barba-
ricas, tras el bautismo del soberano se iniciaba la larga labor
misional de evangelizacién de sus pueblos. La proximidad de
Bulgaria al Imperio bizantino parecia propiciar que fuesen
misioneros griegos quienes llevaran a cabo la evangelizacion
de los bilgaros, bajo la égida del Patriarcado de Constanti-
nopla. Pero Boris tenia la preocupacién de asegurar la inde-
pendencia politica y eclesidstica de Bulgaria con respecto al
Imperio, y solicit6 al patriarca —entonces Focio—la organi-
zacién de una jerarquia bulgara completa, encabezada por un
arzobispado nacional. Focio dio una respuesta evasiva a la
peticién de Boris, y entonces éste se dirigié al Papa con la
misma solicitud, ofreciendo la sumisién de los bulgaros a la
autoridad jurisdiccional del Pontificado romano.
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En agosto de 866 llegé a Roma la embajada biigara que
solicit6 el envio de misioneros latinos para la evangelizacién
del pueblo. Los embajadores plantearon a la vez al Papa una
serie de preguntas acerca de las diferencias que observaban
entre la disciplina eclesiastica y la liturgia de griegos y latinos.
Es interesante observar de qué manera y, pese a su naturaleza
relativamente accidental, si se tiene en cuenta la sustancial
unidad de fe y de vida sacramental existente hasta entonces
entre latinos y griegos, tales diversidades era lo que mas
impresionaba a los eslavos neoconversos, justamente por ser
sobremanera «visibles» a los ojos del pueblo.

Nicolas I acogié con vivo interés la demanda de Boris,
porque, a més de la importancia que tenia el hecho de que
los bulgaros, adoctrinados por misioneros romanos, se incor-
poraron a la Iglesia latina y a la jurisdiccién pontificia, esta
peticién abria la posibilidad de que el Papado pudiera ver
satisfecha una antigua e importante aspiracion: la recupera-
cién de la autoridad jurisdiccional sobre el Illyricum.

El Illyricum habia constituido una «prefectura del Preto-
rio» —circunscripcién administrativa superior— durante el
Bajo Imperio romano. Su capitalidad eclesiastica —el Vica-
riato de Tesalénica— habia vinculado tradicionalmente el Illy-
ricum a la inmediata autoridad del Pontificado de Roma.
Hacia el afio 731 —como se dijo— el emperador Leén 111
Is4urico, ante la resistencia de la Santa Sede a la iconoclastia
—prohibicién del culto a las imdgenes— impuesta por €l en
el Imperio bizantino, respondié sustrayendo, como represalia,
el Vicariato de Tesal6nica a la jurisdiccién papal y sometiendo
eclesiasticamente el Illyricum al Patriarcado de Constantino-
pla. Habida cuenta de la situacién geografica, la adhesion de
Bulgaria a la autoridad romana podia facilitar la restauracion
siempre anhelada del Vicariato de Tesalonica y la recupera-
cién por Roma de la jurisdiccién sobre el Hlyricum.

B) Exito y fracaso de la misién romana. La misién solici-
tada por Boris, integrada por clérigos de rito latino, marché
de Roma a Bulgaria. A su frente iban los obispos Formoso
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de Porto y Paulo de Populonia, que eran portadores de la
extensa respuesta del Papa a las cuestiones suscitadas por
Boris, a propésito de las divergencias litirgicas y disciplinares
existentes entre latinos y griegos, un documento famoso que
lleva por titulo Responsa ad consultam bulgarorum. Nicolas 1
declaraba que importaba observar la practica romana y no
habia razon para guardar una serie de prescripciones peculia-
res de los griegos, como la exclusién de las segundas nupcias,
la abstencion de trabajos serviles en sabado o las prohibiciones
de comulgar en Cuaresma o de los bafios en dias penitenciales.
Las Responsa censuraban también, entre otras cosas, la exis-
tencia de sacerdotes casados en el clero griego. El Papa pro-
metia ademads la ereccién de un arzobispado independiente
para Bulgaria, bajo la inmediata autoridad de la Sede apos-
tolica.

Boris acogi6 con extraordinario favor a la misién pontificia
y prest6 solemne juramento de ser a perpetuidad un fiel ser-
vidor de San Pedro. Pero un incidente, en apariencia de me-
nor entidad, determiné el fracaso de la misién romana en
Bulgaria, durante el pontificado de Adriano 1I, el sucesor de
Nicolas I. Boris pidi6 el nombramiento como arzobispo de
Bulgaria del legado papal Formoso, por quien sentia vivisimo
afecto. Mas Formoso era ya obispo de Porto y Roma rechazé
la peticioén de Boris, fundindose en el antiguo precepto cané-
nico —no siempre observado— que prohibia la traslacién de
sede de los obispos. Ninguno de los otros candidatos propues-
tos por la Santa Sede para el arzobispado bitlgaro resulté del
agrado de Boris, que, tras el regreso de Formoso a Roma,
dirigié otra vez los ojos hacia el Patriarcado de Constantino-
pla. Una nueva legacion bilgara lleg6 a la capital del Imperio,
mientras se celebraba alli el concilio IV de Constantinopla,
octavo de los ecuménicos. Pese a las protestas de los legados
pontificios, presentes en el concilio, el patriarca Ignacio acep-
t6 las demandas de los bilgaros y nombré un arzobispo y diez
obispos para Bulgaria, mientras Boris expulsaba del pais a los
misioneros latinos. Los veleidosos bilgaros quedaban some-
tidos de nuevo al Patriarcado de Constantinopla, y ahora de
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modo definitivo. Bulgaria se adscribia asi a la Cristiandad

‘oriental y al ambito eclesidstico de la Iglesia greco-bizantina.

11. Oriente y Occidente cristianos

El desenlace de la misién bizantina en Moravia y de la
misién romana en Bulgaria tuvo una importancia que desbor-
do histéricamente la estricta significacion de uno y otro acon-
tecimientos. Estos hechos acaecidos a mediados del siglo 1x
—y las circunstancias que los rodearon— contribuyeron, quiza
decisivamente, a deslindar los 4mbitos de las Cristiandades
latina y griega. Los pueblos eslavos occidentales se incorpo-
raron a la jurisdiccién del Pontificado romano, mientras los
orientales quedaron adscritos a la autoridad del Patriarcado
de Constantinopla. Y esa misma suerte correrian otros pue-
blos, todavia paganos entonces, que en siglos sucesivos reci-
birian la fe de Cristo.

La alternativa revistié particular trascendencia por razén
del Cisma que desde mediados del siglo X1 desgajaria el
Oriente bizantino de la comunidén de la Iglesia Catélica roma-
na: tras la Iglesia griega seguirian el camino de la secesién
eclesidstica las Iglesias de los pueblos evangelizados por ella
y que reconocian una posicién primacial al Patriarcado de
Constantinopla. Cuando en el siglo XV desapareci6 el Imperio
cristiano de Oriente y Constantinopla —la «Nea Roma»—
cay6 en poder de los turcos, Mosci —la «Tercera Roma»—
ocuparia un lugar cada vez mas predominante dentro de la
ortodoxia.

Mas la dualidad entre Cristianismo oriental y occidental
habria de rebasar el marco de lo eclesidstico para alcanzar
también de lleno las esferas de la cultura y la politica. La
distincion entre Europa oriental y occidental —més que a
determinados acontecimientos como los repartos de Polonia,
en el siglo XVIII, el Congreso de Viena en el XIX o los tratados
impuestos por los vencedores de las guerras mundiales del
siglo XX— obedece a un hecho radical y profundo: la diferen-
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ciacién entre un Occidente romano-germanico, religiosamente
latino, y el Oriente bizantino-ortodoxo. Serbios, bilgaros o
rusos son pueblos eslavos aglutinados por el comin denomi-
nador de la ortodoxia griega. Croatas, eslovacos, polacos o
lituanos, pueblos eslavos evangelizados por Occidente, son
religiosamente latinos y afines a la civilizacion occidental por
cultura e incluso mentalidad. Las circunstancias historicas de
la evangelizacién de los eslavos han dejado una impronta
indeleble en la configuracién politico-cultural de Europa.

12. Claridades cristianas en el «Saeculum obscurum»

A) La conversién de Rusia. El siglo X ha sido considerado
a veces como una de las épocas mas deprimidas de la historia
del Viejo Continente y de la civilizaciéon europea. «Dark
Ages» —tiempos tenebrosos—, Saeculum obscurum —edad
oscura—, son denominaciones usadas para designar a este
periodo de la vida de Europa, presa de la anarquia feudal o
victima de las invasiones magiares. Y en la historia de la
Iglesia, el siglo X constituy6 el corazén del «Siglo de hierro»,
un tiempo de profunda crisis en el propio vértice de la Iglesia,
en el Pontificado Romano.

Fl siglo X encerraba, sin embargo, los gérmenes de la des-
bordante fuerza vital que plasmaria durante los siguientes
siglos en la Cristiandad medieval uno de los periodos cenitales
de la historia europea. Indicios significativos de vitalidad que
se advierten en el siglo X son, entre otros, estos dos de sin-
gular importancia: la fundacién y desarrollo de la Orden de
Cluny y la renovacién del Imperio cristiano de Occidente,
vinculado desde ahora a la Realeza germanica. En lo que
atafie a la historia de la expansion cristiana, el siglo X presen-
ci6 la conversion de los principales pueblos del este de Eu-
ropa. :

La conversién de Rusia fue la gran conquista misional de .

la Iglesia bizantina. El enjambre de tribus articuladas en na-
cién por los varegos escandinavos —el Rus, de donde deriva
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el nombre de «rusos»— parece que experimentaron un co-

. mienzo de penetracién cristiana a mediados del siglo 1X, de la

que seria muestra una iglesia bizantina dedicada a san Elias
en la ciudad de Kiev. Pero se traté de un fenémeno de redu-
¢ido alcance y hubo de pasar otro siglo de paganismo antes
de que la cristianizacién consiguiera sustanciales avances. El
primer_ paso significativo lo constituyé el bautismo, recibido
en Constantinopla, de Olga, la viuda del gran principe Igor,
que, desde su muerte en 945, gobernaba la Rusia de Kiev.
Pero el reinado de su hijo, el pagano Sviatoslav (964-972),
que sentia ademas simpatia hacia el Islamismo, significé un
retroceso en el camino de la cristianizacién. Hubo que esperar
a la llegada al poder de Wladimiro —el hijo de Sviatoslav y
nieto de santa Olga—, para que diera comienzo la historia de
la Rusia cristiana.

Wladimiro ensanché y consolid6 sus dominios con la incor-
poracién a Kiev de la regiéon de Novgorod. En el afio 988
recibié el bautismo, momento que ha sido considerado tradi-
cionalmente como el de la conversion de Rusia. El principal
idolo de Kiev, la imagen del dios Perun, fue flagelada por un
pelotén de guerreros y arrojada al rio Dnieper, en cuyas aguas
fueron bautizadas grandes masas del pueblo. El matrimonio
de Wladimiro con la princesa bizantina Ana, hija del empe-
rador Romano II y hermana del soberano reinante Basilio II,
vino a consolidar los lazos politico-religiosos entre la naciente
Rusia cristiana y el Imperio oriental. Wladimiro, venerado
como santo, recibi6 en la Iglesia rusa el titulo de «Igual a los
Ap6bstoles».

La evangelizacién de los inmensos territorios de Rusia y la
eliminacién de los residuos de paganismo fue, 16gicamente,
una empresa que se prolongé durante largo tiempo. Muerto
Wladimiro en el afio 1015, la cristianizaciéon fue proseguida
por su hijo laroslav (1015-1054). Las versiones en lengua
eslavénica de los libros litargicos, teolégicos y canénicos de
la Iglesia griega, que habian sido realizadas en Bulgaria, sir-
vieron a los rusos para la ordenacién del culto y la disciplina.
Iaroslav logré en 1039 un acuerdo con el Patriarcado de Cons-
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tantinopla en virtud del cual, y bajo su superior autoridad,
Rusia obtuvo una cierta autonomia eclesiastica: Kiev fue eri-
gida como sede metropolitana, de la que serfan sufragianeos
todos los obispados rusos.

B) Los progresos del Cristianismo en la Europa central. En
la Europa central, la situacién experimentd una profunda
convulsion en los tiempos que marcan el transito de! siglo 1x
al X. La causa principal fue la entrada en el escenario histérico
de un nuevo pueblo, éste no eslavo sino'-mongol: los hingaros
0 magiares, que invadieron la cuenca danubiana llevando el
terror y la devastacién hasta las mismas «marcas orientales»
del futuro Imperio aleman. Desaparecida la Gran Moravia,
desintegrado el pueblo de los 4varos, los monarcas germéanicos
hubieron de asumir la responsabilidad de promover la cristia-
nizacién de los magiares y de los pueblos eslavos occidentales,
que, en la medida que avanz6 la conversién, se incorporaron
progresivamente a la Iglesia occidental y a la jurisdiccién del
Pontificado romano.

Sélo es posible recoger aqui los momentos maés significati-
vos de la conversién de algunos de entre los principales pue-
blos; pero en cualquier caso es preciso recordar que casi
siempre —tanto en ellos como en todos los demés— el proceso
histérico fue largo, que la evangelizacién se prolongé durante
varios siglos, que hubo reacciones paganas y retrocesos y que
la influencia cristiana tan s6lo lentamente fue dejando sentir
sus efectos en las costumbres de unos pueblos rudos y de
talante barbaérico.

El Imperio cristiano-germanico, la gran potencia de la Eu-
ropa central, jugé un importante papel en la apertura al Cris-
tianismo de magiares y eslavos. El vasallaje prestado a los
emperadores por los «duques» nacionales de estos pueblos les
comprometié a permitir la labor de los misioneros y a que
pudieran ponerse las primeras bases de una organizacién ecle-
sidstica. Pero si es verdad que la influencia politica del Imperio
constituy6 un factor de considerable importancia, porque creé
las condiciones precisas para que se llevara a cabo la accién
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misional, comenzando por el bautismo de los principes paga-

-nos, es igualmente cierto- que fue la tarea evangelizadora
- desarrollada por los misioneros —el factor religioso— aquel

que tuvo primordial importancia para la efectiva conversién
ciistiana y la recepcién de los nuevos pueblos en la Iglesia.

C) La conversién de checos, polacos y hungaros. En una
tal situacién religiosa y cultural, de transito del paganismo al
Cristianismo, no puede sorprender que personalidades de muy
diverso signo coexistan y se entrecrucen, a veces en €l seno
de una misma familia. La casa ducal de los checos de Bohemia
fue, en el siglo X, un buen ejemplo de lo dicho: la piadosa
duquesa Ludmila fue asesinada por instigacién de su nuera,
la filopagana Drahomira; y tras de ella, su nieto el duque san
Wenceslao, héroe nacional y cristiano de Bohemia, muri6
martir a manos de su propio hermano Boleslao I, que le
sucedié en el trono; lo que no fue dbice para que una hija de
éste, Dubrowka, contribuyera de algin modo a la introduc-
cion del Cristianismo en Polonia. A finales de siglo, sin em-
bargo, el duque Boleslao III exterminé barbaramente a los
Slavnik, la familia del arzobispo de Praga san Adalberto —de
quien luego se hablard— y que era la segunda estirpe nobi-
liaria del pueblo bohemio.

La princesa checa Dubrawka contrajo matrimonio con el
duque polaco Mieszko, que entré también en el vasallaje del
emperador germénico Otén 1. En el afio 966, Mieszko recibié
el bautismo y esta fecha se considera tradicionalmente como
la del bautismo de Polonia. La evangelizacién fue llevada a
cabo por misioneros alemanes y checos, gracias a lo cual el
polaco fue otro de los pueblos eslavos que se adscribid a la
Orbita religiosa de Roma y a la cultura occidental. La cristia-
nizacién progresé con rapidez y en el aiio 1000 fue erigido en
Gniezno un arzobispado nacional, que todavia hoy sigue sien-
do la Sede primada de Polonia.

La conversion de los hiingaros fue otra de las grandes
conquistas cristianas del siglo X. Durante la primera mitad de
esta centuria, las salvajes hordas magiares constituyeron un
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flagelo para los pueblos del centro de Europa, parecido al que
habian representado los wikingos un siglo antes para las po-
blaciones del litoral occidental del Continente. La victoria que
Oto6n I obtuvo sobre los hiingaros a orillas del rio Lech (955)
tuvo consecuencias importantes para el futuro de Europa. Los
hingaros hubieron de abandonar sus correrias y asentarse en
las llanuras de Panonia, adoptando un género de vida seden-
taria, que hizo posible a los misioneros germanos el comienzo
de la labor evangelizadora. En 973, el propio duque magiar
Geisa recibi6 el bautismo, junto con su joven hijo Waik, que
tomo6 entonces el nombre de Esteban y, tras la muerte de su
padre, reiné desde 977 a 1038. Esteban casé con la princesa
bavara santa Gisela, hermana del futuro emperador Enri-
que 1I el Santo, y con anuencia de Otén 111, entonces reinan-
te, fue coronado rey en Gran, en el aiio 1001. Con san Esteban
nacié el reino de Hungria, destinado a ser durante muchos
siglos baluarte de la Cristiandad occidental frente al Oriente
asidtico o isldmico.

13. Dos vidas paralelas: Adalberto de Praga
y Bruno de Querfurt

La exposicion de las lineas maestras de la historia de la
conversion de magiares y eslavos occidentales resulta indis-
pensable para poder dar una idea cabal del desarrollo de los
hechos. Pero seria parcial y deficiente una exposicién que se
limitara a considerar los aspectos politicos, o incluso politico-
eclesidsticos, como si éstos fueran los tdnicos dignos de ser
recordados a la hora de reconstruir el proceso histérico. La
historia de la Iglesia —y un importante capitulo de esa historia
es la conversion de Europa— ha contado siempre con la
accion de unos protagonistas —unos hombres de Dios— que
con su esfuerzo y sacrificio han influido poderosamente en la
marcha de los acontecimientos. Una visién que trate de refle-
jar la genuina realidad es preciso, por tanto, que ponga al
lector en contacto directo con una pléyade de heroicos misio-
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neros o al menos con algunas de las figuras mas conocidas de

“la gran gesta apostdlica que vivié la Iglesia del siglo X. Dos

ilustres personajes, el checo san Adalberto de Praga y el
aleman san Bruno de Querfurt, que coronaron con el martirio
st vida de ap6stoles, merecen un particular recuerdo, al me-
nos a titulo de representantes de la muchedumbre de misio-
neros anénimos que consagraron su existencia a la evangeli-
zacion de la Europa. del Este.

«Soy eslavo por nacimiento, de nombre Adalberto, monje
por la profesion que hice, fui obispo en tiempos pasados y
ahora, por razén de mi oficio, soy vuestro apdstol.» Asi tra-
zaba Adalberto los rasgos principales de su autorretrato, a la
hora decisiva de emprender la misién en que iba a dar su vida
por la fe. Adalberto habia mudado su nombre originario
—Wojtech— al recibir la Confirmacién de manos del arzobis-
po Alberto de Magdeburgo, en cuya «escuela» recibié su
formacién clerical. Este joven magnate de la familia bohemia
de los Slavnik, competidores de la estirpe reinante de los
Premyzlidas, sufrié una profunda conversion, siendo ya cané-
nigo de la catedral checa, al ver morir al aseglarado Thieth-
mar, sajén de nacimiento y primer obispo de Praga. Elegido
para sucederle a la edad de 27 afios, Adalberto fue un exce-
lente prelado, que impuso con rigor la disciplina eclesiéstica.
Pero el duque bohemio Boleslao II mostré una implacable
animosidad contra el joven arzobispo, miembro de la familia
rival, hasta el extremo de que, a los cinco afios, Adalberto se
vio obligado a buscar refugio en Roma, donde permaneci6 un
par de afios en la paz de la vida monéstica. Llamado con
insistencia por el clero de la catedral de Praga, Adalberto
retorné a su sede en 992, pero para un segundo capitulo de
su pontificado mas breve todavia que el primero: a los dos
afios hubo de huir de nuevo y el duque de Bohemia extermin6
a la mayor parte de los Slavnik, su propia familia. &

Ante la imposibilidad de regresar a su sede, Roma’
emperador Otén I1I decidieron que Adalberto pudier
char como misionero a tierras paganas. Acogido er
por el duque Boleslao «el Valiente», la empresa
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se le confi6 fue la de llevar la fe a los paganos prussi —pru-
sianos—, cuyo territorio se extendia al este del Vistula y norte
de la Mazovia polaca. Iniciada la labor misional con dos com-
pafieros y expulsados del pais, Adalberto retorné de nuevo a
proseguir su obra. E123 de abril de 997, después de una Misa
celebrada a campo abierto, una banda de guerreros dirigida
por un sacerdote pagano atac6é a los misioneros. Adalberto
fue alanceado y después decapitado. Rescatado su-cuerpo,
recibié sepultura en el templo existente en Gniezno, que fue
la catedral de san Adalberto, sede de la iglesia primada de
Polonia. :

Un noble misionero aleman, Bruno, hijo de los condes de
Querfurt, recogié la herencia de Adalberto y prosiguié la
evangelizacion de los paganos de Prusia. Resulta sorprendente
el paralelismo —puesto de relieve por Gieyzstor— que puede
apreciarse entre las vidas de los dos grandes misioneros. Bru-
no, que primero estuvo en la corte imperial de Otén III,
profes6 también como monje en la abadia romana de los
santos Alejo y Bonifacio, la misma donde habia residido Adal-
berto. En la Hungria del rey san Esteban, Bruno fue consa-
grado como archiepiscopus gentium —arzobispo de los genti-
les 0 barbaros—. El nuevo arzobispo, en una carta dirigida al
nuevo emperador Enrique II, concebia su misién como diri-
gida a un doble objetivo: in custodiendo christianismo et in
convertendo paganismo, custodiar y defender la fe de los ya
cristianos y convertir a los paganos.

Polonia fue el principal centro de operaciones de Bruno de
Querfurt, que acudié también a Kiev, a la corte de san Wla-
dimiro, y con la ayuda de éste puso en marcha una eficaz labor
de penetracion cristiana entre los némadas petchenegos. Pero
la conversiéon de Prusia, donde habia sacrificado su vida san
Adalberto, constituia la meta primordial de los afanes de
Bruno. Con la ayuda del duque Boleslao de Polonia, una
nueva expedicion dirigida por Bruno marché al pais de los
prusianos; y alli, el 9 de marzo de 1009, a punto de cumplirse
doce aifios de la muerte de Adalberto, Bruno corrié su misma
suerte y fue martirizado en unién de otros cuatro sacerdotes
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que le acompafiaban. Las vidas paralelas y la muerte martirial
del eslavo Adalberto y del germano Bruno son un claro ejem-
plo del heroismo que hubieron de derrochar los misioneros,

para anunciar la fe cristiana a los pueblos paganos del este de
Europa.

14. Las ultimas piedras de la conversién de Europa

Los paises bélticos del nordeste de Europa fueron los dlti-
mos reductos paganos en tierras del Continente. La cristiani-
zacién de aquellos territorios fue una empresa larga y dificil,
que se prolongé hasta bien entrada la Tardia Edad Media. El
obispo aleman Alberto fundé la ciudad de Riga en 1201 y
estableci6 alli su sede episcopal, que extendi6 su autoridad y
la accién misional sobre las regiones de Livonia, Estonia y
Curlandia. La violenta resistencia que en pleno siglo XII1 ofre-
cian al Cristianismo los paganos y barbaros prusianos, ame-
nazando incluso con sus incursiones a las regiones cercanas,
hizo que fuera llamada a establecerse alli la Orden militar
Teutdnica, fundada en Tierra Santa a raiz de la tercera Cru-
zada. Durante medio siglo, los Caballeros Teut6nicos llevaron
a cabo una misi6én religioso-guerrera que logré por fin la
sumision de los prusianos y que éstos pudieran ser evangeli-
zados. Campesinos provenientes de Alemania repoblaron
ademas las tierras de la Prusia oriental, que habian quedado
desiertas de resultas de las guerras. '

Los lituanos fueron el Gltimo de los pueblos continentales
que acogieron el Cristianismo. Durante la primera mitad del
siglo X111, un movimiento unificador fue agrupando las tribus
lituanas en torno a un poder central soberano. Mediada la
centuria, el duque Mindaugas recibié el bautismo y fue coro-
nado rey de Lituania. Pero una reaccién pagana —como las
que se dieron en tantas ocasiones— interrumpi6 por mas de
un siglo el proceso de cristianizacién. Mindaugas fue asesina-
do en 1263, y seria preciso aguardar hasta finales del siglo XIv
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para que se produjera el acontecimiento que result6 decisivo
en el largo camino de la conversién del pueblo lituano.

Este acontecimiento fue el matrimonio del gran duque
Jagellén de Lituania con la catélica reina Eduwigis de Polonia.
Jagellén recibi6 el bautismo en 1386 y comenz6 a reinar, con
el nombre de Ladislao II, sobre Polonia y Lituania, unidas
bajo la nueva dinastia jagellénica. En 1387, el monarca retor-
né a Lituania, fundé la di6cesis de Vilna, concedid todo su
favor a la accién misional y promovié la evangelizacion de sus
subditos. Ese ano 1387 se considera el del «bautismo de Li-
tuania», aunque la cristianizacién de todo el pais y la elimi-
nacién de residuos paganos hubiera de proseguir durante un
dilatado periodo de tiempo. Asi pues, a fines del siglo X1V, al
filo ya del siglo Xv, puede considerarse que habia llegado a
su término la milenaria empresa de la conversién de Europa
al Cristianismo.

304-305
306 (?)
307-337
311

313
325
337-378
341
361-373

371-397
378

378-395

UN MILENIO DE MISION CRISTIANA

Tabla cronol()gica

El siglo 1Iv

La gran persecuciéon de Diocleciano.

Concilio de Iliberis (Elvira).

Constantino, emperador.

Edicto de Valerio: tolerancia religiosa de los
cristianos.

Edicto de Milén: la libertad religiosa.

Concilio I de Nicea.

Los emperadores pro-arrianos.

Ulfilas (311-382/83), consagrado obispo arriano
de los godos.

Ultima reaccién imperial pagana: Juliano el
Apostata.

San Martin, obispo de Tours.

Victoria de los visigodos en Adriandpolis:
muerte del emperador Valente.

Teodosio, emperador.
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380

381
382-401

395
397

406

407
409
410

413-426
418-507
419/420
430

431-534
431

440-461
448-456

449 (7)
451
461
476

493-526
500 (7)
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La constitucién Cunctos populos: €l Cristianis-
mo, religién del Imperio.

Concilio I de Constantinopla.

Conversién al Arrianismo de los visigodos du-
rante su permanencia en la Moesia II.

Arcadio y Honorio, emperadores.

Muerte de san Ambrosio, obispo de Milan.

El siglo v

Invasiones barbaras en Occidente: suevos, van-
dalos y alanos cruzan el Rhin y penetran en
las Galias.

Britania, evacuada por las legiones romanas.

Los barbaros irrumpen en la Peninsula Ibérica.

Asalto y saqueo de Roma por los visigodos de
Alarico I. :

San Agustin escribe La Ciudad de Dios.

El Reino visigodo-arriano de las Galias.

Muerte de san Jerénimo en Belén.

Muerte de san Agustin en Hipona.

El Reino vandalo-arriano de Africa del Norte.

Concilio de Efeso.

Pontificado de san Leén Magno.

Rekhiario, rey de los suevos, primer monarca
barbaro catélico.

Invasién anglosajona y final de la Britania ro-
mana.

Concilio de Calcedonia.

Batalla de 1s Campos Cataldunicos: derrota de
Atila y los hunos.

Muerte de san Patricio, ap6stol de la Irlanda
cristiana.

Caida del Imperio Romano de Occidente.

Teodorico el Grande, rey ostrogodo de Italia.

Bautismo de Clodoveo, rey de los francos.

507

507-589

516/17

521-597

527-565
529

533-534

534
535-555

540-615

560-570

568-586
569
585

587

589

589-711

590-604
597
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El siglo vi

Victoria de los francos en Vouillé: final del
Reino visigodo de las Galias.

Reino visigodo-arriano espafiol.

Conversion al catolicismo del Reino burgundio
arriano.

San Columba, el primero de los grandes misio-
neros celtas.

- Justiniano, emperador de Bizancio.

San Benito (480-547) funda la abadia de Mon-
tecassino.

Destruccién del Reino vandalo y reconquista
imperial del Africa del Norte.

Desaparicién del Reino burgundio.

Guerra gética: destruccién del Reino ostrogo-
do de Italia.

San Columbano, misionero celta en la Europa
continental. :

El Reino suevo de Galicia se convierte al ca-
tolicismo. San Martin de Braga (520-
579/80), autor del De correctione rustico-
rum.

Leovigildo, rey de la Espafa visigoda.

Los longobardos se establecen en Italia.

Martirio de san Hermenegildo.

El Reino suevo, incorporado a la Espafa visi-
goda.

Conversion al catolicismo del rey visigodo Re-
caredo.

Concilio IIT de Toledo: recepcién de los visi-
godos arrianos en la Iglesia.

El Reino visigodo-catélico de Espaiia.

Pontificado de san Gregorio Magno.

San Agustin de Canterbury comienza la evan-
gelizacion de Inglaterra sajona: bautismo
del rey Ethelberto de Kent.
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610-641
622
632
636
638
640

642
669-690

673 (?)-735
678-700
690

695/97

711

716/754
717/18

726-780
731 (2)

732

El siglo vii

Heraclio, emperador de Bizancio.

La Hégira: comienzo de la Era islamica.

Muerte de Mahoma.

Muerte de san Isidoro de Sevilla.

Jerusalén cae en poder de los éarabes.

Fundacién del obispado de Spalato (Dalma-
cia), foco de evangelizacion de los croatas.

Alejandria, conquistada por los arabes.

Teodoro de Tarso, obispo de Canterbury: uni-
ficacién eclesidstica de Inglaterra.

Beda el Venerable: la Historia Eclesidstica de
los Anglos.

Extincién del Arrianismo en la Italia longobar-
da.

San Wilibrordo inicia la evangelizacion de los
frisios.

Los arabes se apoderan de Cartago.

El siglo vini

Final de la Monarquia visigoda: Espafia, con-
quistada por los drabes. )

Las misiones de san Bonifacio en Germania.

Los 4rabes, rechazados por Leén el Isaurico
ante Constantinopla.

Primer periodo iconoclasta en Bizancio.

Ledn el Isatrico segrega el Vicariato de Tesa-
I6nica de la jurisdiccién romana.

Victoria de Carlos Martel sobre los 4rabes en
Poitiers.

S SO e s

751

753
754
756
768-814
772-804

785
800

813-843
814-840
826-865
834

840 (7)
843

847-886
858-867
863-885
864

891-896
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En el Reino franco, final de la dinastia mero-
vingia. Pipino el Breve instaura la monar-
quia carolingia.

Muerte de san Pirminio, apdstol de los alama-

- nes y autor del Scarapsus.

Martirio de san Bonifacio.

Nacimiento de los Estados Pontificios.

Reinado de Carlomagno.

Guerras de los francos contra los sajones pa-
ganos.

Bautismo del duque sajon Widukind.

Coronacién imperial de Carlomagno.

El siglo 1x

Segundo periodo iconoclasta en el Imperio bi-
zantino.

Reinado de Ludovico Pio en el Imperio caro-
lingio.

Primer intento misional en Escandinavia: san
Anscario.

Comienzo de la gran expansién normanda: los
wikingos.

Manual de Dhuoda.

Tratado de Verddn: divisién del Imperio caro-
lingio.

Ignacio y Focio, patriarcas de Constantinopla.

Pontificado de Nicolés I.

Las misiones de los santos Cirilo (+ 869) y Me-
todio: la liturgia eslavénica.

Bautismo del principe Boris: la «cuestién de los
bulgaros».

Pontificado de Formoso. Comienza el «Siglo de
hierro del Pontificado».
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909
912
929

936-973
936-986

955
957
962
966
973
983-1002
988
997

1000

1001
1009
1014-1030
1054

1090 (?)
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El siglo x

Fundacién de la abadia de Cluny.

Bautismo del duque Rollon de Normandia.

Martirio de san Wenceslao, duque de Bohe-
mia.

Reinado de Otén I en Alemania. ‘

Reinado de Harald: cristianizacién de Dina-
marca.

Victoria de Otén I sobre los magiares, junto al
rio Lech.

Bautismo en Constantinopla de santa Olga,
princesa de Kiew.

Coronacién imperial de Otén I restauracién
del Imperio cristiano de Occidente.

Conversién de Polonia: bautismo del duque
Mieszko.

Bautismo de Geisa, duque de los magiares.

Otoén II1, emperador.

Bautismo de san Wladimiro: conversién de Ru-
sia.

Martirio de san Adalberto de Praga, misionero
en Prusia.

Islandia abraza el Cristianismo.

El siglo x1

San Esteban, coronado rey apostélico de Hun-
gria.

Martirio de san Bruno de Querfurt, misionero
en Prusia. ;

Reinado de san Olaf: cristianizacién de Norue-
ga.

Miguel Cerulario, patriarca de Constantinopla:
el Cisma de Oriente.

En Suecia, clausura del gran templo pagano de

~ Upsala.
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El siglo x11
1152-1153 Legacion pontificia del cardenal Nicolés
' Breakspear, que ordena la vida eclesiastica
en Escandinavia.
Eric IX el Santo de Suecia inicia la penetracién
cristiana en Finlandia.

1156-1157

El siglo xiit

1201 Fundacién de la ciudad y obispado de Riga,
centro de la accién misional en Livonia, Es-
tonia y Curlandia.

1230-1260 (?) Snorri Sturlson compone en Bergen (Noruega)
la Edda en prosa, resumen de la mitologia
ndrdica.

1230-1283 Campanias religioso-militares de los Caballeros
Teuténicos contra los paganos de Prusia.
El siglo x1v
1387 Conversion del duque Jagellén y «bautismo»

de Lituania.



e RS e e st i L e 3 S B A TN P e i AR s e o 15 L nm

ORIENTACION BIBLIOGRAFICA

La conversién cristiana en la Antigiiedad, precedente cro-
nolégico de la cristianizacién de Europa, cuenta con un estu-
dio clasico: el libro de G. Bardy La Conversién au Christia-
nisme durant les premiers siecles (Paris, 1949). Cuatro décadas
después, en Espafia, Luis Suérez ha publicado sobre este tema
el volumen titulado La Conversién de Roma (Madrid, 1988).

Faltan obras de conjunto que traten en concreto el tema
objeto de la presente exposicion, y la naturaleza de este libro,
destinado a un piblico muy amplio, hace innecesaria, porque
seria inoportuna, la insercion de una extensa bibliografia eru-
dita sobre aspectos particulares de la cuestion. Por tal razén,
ha parecido preferible hacer tan sélo mencién de algunos
estudios fundamentales a los que podrén acudir, en busca de
més amplia informacién, aquellos lectores que deseen proce-
der a una ulterior profundizacién en la materia.

La conversién de la Europa medieval al Cristianismo cons-
tituy6 el tema de estudio de la XIV «Settimana del Centro
Italiano di Studi sull’Alto Medioevo», celebrada en Spoleto
del 14 al 19 de abril de 1966. Sus ponencias y discusiones
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fueron reunidas en el volumen La Conversione al Cristianesi-
mo nell’ Europa dell’ Alto Medioevo (Spoleto, 1967), que cons-
tituye la més reciente puesta al dia sobre los principales as-
pectos del problema. Las grandes lineas de la configuracion
de la Europa cristiana han sido trazadas por Luis Suérez, en
su libro Raices cristianas de Europa (Madrid, 1986).

Una exposicién basica, que continda siendo valida, es la -

contenida en la Histoire Universelle des Missions Catholi-
ques. I: Les Missions des Origines au XVI siécle (Paris, 1956);
véase especialmente, en las pags. 65-172, los capitulos III, de
Daniel-Rops, IV, de L. Musset, y V. del que fue autor F.
Dvornik. J. N. Hillgarth ha recogido en 1986 varios trabajos
suyos relacionados con la conversién cristiana de la Europa
tardo-antigua y medieval, en el volumen Christianity and Pa-
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184.

Roma, Santa Sede, 11, 65, 105,
143/146, 158/168.

Roma, urbe, 15, 29/32, 38, 45,
49/53, 62, 105, 124, 135,
139/144, 155, 157, 158, 164,
166, 175, 180.

Romano II, 171.

Rémulo Augistulo, 46.

Romualdo, 112.

Rotario, 93, 120.

Rouen, 35.

Rumania, 55.

Rus, 170.

Rusia, 87, 99, 100, 113, 151,
169/171, 184.

Saebyrth, 138, 139.

Saeculum obscurum, 170.

Sagrada Familia, 15.

Saint-Gall, 118.

Sajonia, 98, 103, 141, 146/148,
150.

Salona (Spalato), 27.
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Salviano de Marsella, 36, 59, 98.

Salzburgo, 165.

Salla, 64.

Santa Cruz, basilica de la, 24.

Santa Maria la Mayor, basilica
de, 24.

Santa Maria «in Trastevere», ba-
silica de, 24.

Santiago de Compostela, 11,
157.

Santos Apo6stoles, basilica de
los, 24.

Santos Lugares, 29, 80.

Sérdica, concilio de, 26.

Scarapsus, 114, 183.

Schleswig, 151.

Segismundo, 76.

Selva Negra, 165.

Septimania, 111.

Sergio 1, 143.

Severino Boecio, 64, 65.

Sevilla, 62, 78, 83, 89, 105.

Shetland, islas, 134.

Siagrio, 69.

Sidonio Apolinar, 28, 63, 64.

«Siglo de hierro», 170, 183.

Simmaco, 65.

Simplicio, 63.

Sirmium, 165.

Sisberto, 84.

Sisebuto, 93.

Slavnik, 173/175.

Snorri Sturlson, 98, 157, 185.

Sodeliuba, 75.

Soissons, 69.

Spalato (Dalmacia), 160, 182.

Spira, 26.

Spoleto, 47, 91, 187.

Subiaco, 106.

Suecia, 98, 149, 151, 154, 156,
157, 184.

Suiza, 117.

Sulpicio Severo, 34, 35.

Surco, 13.
Sviatoslav, 171.

Tacito, 98.

Témesis, 137.

Tarraconense, 25, 28, 64, 66, 68.

Tarragona, 84.

Tarso, 140.

Teodelinda, 61, 92/94, 105, 112.

Teodora, 111.

Teodorico el Grande, 63/65, 70,
81, 106, 180.

Teodorico I, 68.

Teodorico 11, 61, 62, 68, 77.

Teodoro de Tarso, 140, 141, 182.

Teodosio, 179.

Teodosio II, 18, 20, 21, 28, 31,
32, 58, 59, 111.

Tertuliano, 22.

Tesalia, 49.

‘Tesalénica, 20, 26, 161, 167, 182,

Teuténica, orden militar, 177,
185.

Theoderada, 112.

Theodorata, 94.

Therasia, 29.

Theudis, 82.

Thiethmar, 175.

Thor, 98, 153, 157.

Thrasamundo, 62.

Thuringia, 141, 143/145.

Tierra Santa, 157.

Tipasa, 62.

Tiwaz, 98.

Toledo, 66, 83, 84, 88.

Toledo, concilio II de, 82.

Toledo, concilio III de, 88/91,
100, 181.

Tolosa, 28, 61, 64, 77, 81.

Toribio, 66.

Torrelavega, 33.

Tétila, 106.

Tournai, 69.

Tours, 34, 35, 70, 71, 73, 75 78,
79, 83, 103, 108, 113.

Tracia, 45, 58.
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Trajano, 55.
Trebbia, 93.

" Trento, 94.

«Tres capitulos», cuestion de los,
92.

Tréveris, 16, 26, 28, 69.

Tianez, 16.

Turin, 37, 41, 92, 93.

Tyr, 157.

Ulf Gudmarson, 157.

Ulf, hijo de Gudmarson, 157.
Ulfilas, 56/59, 123, 179.

Upsala, 98, 154, 156, 184.
Utrecht, 108, 143.

Valencia, 83.

Valente, 45, 48, 55, 58, 123, 179.

Valentiniano IT, 31.

Valentiniano III, 46.

Valeriano, 27.

Valerii, 29.

Valerio, 179.

Varones ilustres, 78.

Venancio, san, 27.

Venus, 39.

Verdin, 161, 183.

Vestales, Colegio de, 31.

Vicente, «duque de las Espa-
fias», 64.

Vicente de Zaragoza, 85.

Victor, abadia de san, 75.

Victor de Vita, 62.

Victorio, conde, 64.

Victricio de Rouen, 35.

Vida eslivica de Constantino
(san Cirilo), 164.

Viena, congreso de, 169.

Vienne, 27, 72, 75.
Vigilio, 137.
Vilna, 178.
Vinnian, 132.
Vismara, G., 119.
Vistula, rio, 175.
Vitaliano, 140.
Volusiano, 31, 51.
Vosgos, 134.
Vouillé, 46, 73, 181.
Vulcanales, 39.

Wala de Corbie, 151.

Waik (S. Esteban), 174.

Wenceslao, san, 173, 184.

Whitby, 140.

Widukind, 103, 147, 148, 183.

Wilibrordo, san, 108, 114,
141/144, 182.

Wilfrido de York, 140, 142, 143,

«Willebrodsputten» (pozos de
Wilibrordo), 142.

Winifrido, 141, 143, 144.

Wladimiro, san, 100, 113, 171,
176, 184.

Wojtech (san Adalberto de Pra-
ga), 175.

Worms, 26.

Wotan, 98.

York, 26, 138, 140, 142.

Zacarias, papa, 38, 145.
Zara, 160.

Zaragoza, 85.

Zenoén, 46, 64.
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